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El Fatum virgiliano aparece, sobre todo, en su obra fundamen-
tal Lo Eneida, pues segin el Index verborum Vergilionis de Mon-
roe Wi bols Wetmore hay en Virgilio 134 casos de la aparicion del
hado, de los cuales dos se hallan en las Bucdlicas, 7 en las Gedrgi-
cas ¥ 125 en la Eneida, La razon de esta frecuencia estriba en el
cambio ideologico operado en Wirgilio v perfectamente rastreable
en sus abras,

En las Bucdlicas, Virgilio canta la vida de los pastores y hace ¢l
elogio del campo ¥, con excepcidn de la IV Egloga, no existen re-
ferencias a la vida de los dioses ni al futuro. En las Gedrgicas el
protagonista es el labrador y la tierra el elemento del que el hom-
bre espera todo, -aungue va lo ha entendido bien Virgilio- con el
concurso del cielo. Pero es én la Eneida donde el hombre deja de
ser etnocentrista ¥ donde el hado, el Fatum, aparece 125 veces.

La preocupacion de Virgilio por el Fatum es uno de los ele-

mentos esenciales de su evolucion, al punto que -sin exageraciones-
Perret senala que ** Los fota ocupan un gran puesto en la Eneida®.
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Sin embargo, es mas aun, pues los hados no solo poseen un
gran puesto sino un puesto fundamental desde el inicio hasta el fi-
nal de Ia Eneida. Y esto se debe a que I1a Eneida no tuvo como fi-
natidad sbbo la exaltacion de Roma sino también de los designios
divinos v de las decisiones del Fatum, que hicieron posible la gran-
deza de Roma.

1. Los significados del Fatum.-

1.1 El Fatum como dicho oracular.-

Desde &l punto de vista etimolbgico, el primer documento que
hemos registrado es el De Lingua Latina de Varrdn (6,52). Dice
Varrdn: “Fatur is qui primum homo significabilem ore mittit vo-
cem. Ab eo ante quam ita faciant, pueri dicuntur htﬁm;tes;_quum
id faciant, iam id dictum. Ab hoc tempore, quod tum pueris cong-
tituant Parcae fando, dictum fatum el res fatales™ . Esto es: “El
hombre comienza a hablar (fefur) desde que articula una palabra
con sentido. Hasta entonces, ¢l hombre es un nifio (infans - que
no habla), Fari es una onomatopeya que recuerda los primeros
balbuceos del nific. Fatum (destino) debe su nombre a la época de
la vida -determinada por las Parcas- en que el infante empieza a ha-
blar, se dice fatumn v res fafakes.

Tal como puede deducirse de esta cita, ¢l sentido original de
Fatum es el de dicho oracular, oriculo enunciado por los dioses.
Con este sentido, incluyendo los casos ambiguos, en la Eneida apa-
rece 14 veces solamente ¥ uno de los mds claros es el de 1,382:
“matre monstrante viam dara fate secutus” (mostrindome mi ma-
dre diosa, sigo los hados que me ha dado el cielo).

1.2 El Fatum como destino individual.-

" El origen de este sentido virgiliano del Fatum proviene de Ho-
mero. La Moira homérica, cuyo nombre se origina en la raiz de la
palabra méros (parte), de donde moros (suerte, destino) y Aisa
{diosa del destino), aparecen mis 0 menos como Sindnimos y asig-
nan la vida a los héroes de la epopeya y particularmente, la muerte
en el sentido de la hora ¥ de sus modalidades; esto es, el deslino fa-
tal del individuo, Y en este caso, los dioses no pueden nada contra
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clla, de donde resulta -como lo sefiala Nilsson- un verdadero fatalis-
M.

Con este sentido, el Fatum aparece 26 veces en Virgilio, mejor
dicho, en lz Eneida, refiridéndose al hado personal de Eneas cuando
alude a que “si los hados de muerte hubiesen sido, de sobra hice
para morir'™;

..................... i fats fuissent
ut caderem, meruisse mana. (111, 433-4)

arma viromaque cano, Troise gui primus ab ors
Italiam fato profugus Lavinague venit
1 BT o R R TP (1,1-3)

(canto a las armas ¥y al héroe, que profugo, por el Hado vino a [ta-
lia, 21 primero, en las costas lavinias).

Hablindose del Fatum personal de Marcelo, sucesor de Augus-
to, muerto antes de tiempo, en un famoso episodio de la Eneida se
dice: “heu, miserande puer, si qua fata aspera rumpas, tu Marcellus
eris ... (VI, 882-3), esto es, “Ay | joven digno de conmiseracion, si
acaso rompieras (el cerco) de los negros hados, t0 serds Marcelo™,

Los destinos bajo su aspecto individual no siempre son consi-
derados aisladamente, sino que se los compara. Tal es €l caso en
que Juno compara los Fata de Tumo, deplorando gue aquél luche
con éste teniendo destinos desiguales (X1I, 149). Lo hace cuando
habla a Juturna, hermana de Tumo: “Mas hoy veo que hasta
hermano con violencia fatal llega el dia de los hados desiguales'.

Munc juvemen imparibus video conoirren: Fatis

Tal diversidad de destinos, lamentada por Juno, aparece desde an-
tes del combate. Turno se muestra en uwn carro tirado por dos ca-
ballos blancos y empufiando dos picas de fierro, aunque inquisto
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erispans.., mientras que el padre Eneas, “fuente excelsa de la estir-
pe romana™ no es calificado directamente sino a través de las ar
mas ¥ el escudo, armas divinas ¥ escudo resplandeciente como los
astros:

.................................... bigis it Tumus in albis,

bina manu lsto crispans hastilia ferro,

Hine pater Eneas Fomanae stirps origo,

sideren flagrans clipeo et caefestibus armis (XL 164-T).

v la diferencia entre los contendores es tan notoria, que los mis-
mos Ritulos tienen la conviccion de la desigualdad del combate
por ser tan diferentes (X11, 216-8):

At vero Rutulis impar ea pugnee videri
inmdudum et vario misceri pectora mutu,
tum magis ut propius cernunl non winbo: seguis.

Pese a las diferenciss sefaladas, un arma traicionera hiere a
Eneas, mientras que Tumo siembra el dolor ¥y la muerte entre sus
tropas. Pero Venus, su madre, no estd ausente, s¢ apresurd a curar-
lo y a devolverle las fuerzas perdidas, aunque aclara:

proveniunt, neque te, Acnea, mea dextera serviat:
maior agit deus atque opera ad mators remittit.
(XI1428-9)

“Eneas, no es mi mano guien te salva: un dios mids grande ha
obrado este prodigio”.

Y lo repite mis adelante con mayor claridad, “luppiter hac
stat (XX,565); “Japiter estd con nosotros”.
" En pontraste, Turno también lo reconoce, ante su hermana,
anotando que los hados se imponen: “iam iam fata, soror, supe- |
rant, ... " XII, 676). Y en cuanto a la diversidad de los destinos,
ésta encuenira su expresion en la balanza en la que, en ¢l momento
del combate decisivo, Jipiter pesa los fata de Turno v Eneas:* son
tan distintos como los platos de la balanza™ (X1, 725-T):
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luppiter ipse duas sequalo examine lances
sustinet et fata imponit diversa duorum,
quem damnet labor & que vergal pondens letum,

Esto es: “Jipiter mismo, alzando en esta lucha los hados de ambos
pesa en ella a cudl platillo marca el hado, en cual gravita el peso de
la muerte™.

1.3 El fatum como destino colectivo.-

Del sentido de la Moira homérica se fue derivando un tercer
sentido en el que el Fatum o Fata no se limita al destine mortal
del individuo, sino que se refiere a toda la vida planeada por la di-
vinidad, la eimarmene (sino, suerte, destino en el sentido de fijado
por ¢l destino, fatal) v la ananke. Este sentido lo encontramos en
los estoicos, quienes destacan las relaciones dél destine con la vo-
luntad soberana. Para los estoicos, el desting se identifica con el
Pensamiento de un dios Supremo ¥ de su Providencia. Esa la vez
logos (decision; palabra) v pronoig (providencia).

Séneca -=como buen estoico- continta esta concepcidn, en su
D providentia: “un curso irrevocable entrelaza a la ver las cosas
humanas ¥ las cosas divinas. Aguella misma que funda y rige to-
das 1as cosas sin duda ha escrito los destinos, pero los sigue. Sin
coesar log obedece.™ (5-B).

.4 De este destino estoico individual, que rige la vida entera del

individuo, deriva el sentido colectivo. Lo propiamente virg-
liano es el destino de las colectividades, que aparece junto con el
anterior unas 28 veces.

Un ejemple del Fatum colectivo aparece en la sugerencia de Ti-
metes para acoger el caballo de Trova y luego,v con motivo de
ella, la expresion de Virgilio a través de una oracion adversativa:

sive dolo sen dam Trodne $ic fata ferebant (11,34)
(1 vraicidn dolosa u obra del hado de Troya quizds ya urgia)
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1.5 Los Fata como decretos divinos.-

El concepto de Fatum como decretos divinos aparece en Virgl-
lio ‘con una tendencia a hacer prevalecer la idea de fuente u origen
del decreto sobre la materialidad del decreto mismo. Lo encon-
tramos 33 veces en la Eneida;

Sic pater Acneas intenbo omnibus umes

fata ngrmabat dvam .. .. .. ...... (111,716-7)
{Asi al concurso atento, en larga histona, narraba
Eneas los hados de los dioses).

1.6 El hado, como ser personal.-
En 25 casos en la Eneida, la connotacidn interna de fuente u

origen divino va spuntando con claridad creciente a un ser perso-
nal, que, por medio de sus decretos, actiia come rector supremo
de los destinos humanos y del gobigrno del universo, y se da a co-
nocer por su omnisciencia y por su poderio ineluctable que domi-
na a todos; “Ellos, afio tras afio, vagaban por mil mares empu}udua
por los hados™:

.......... multos que per anmos
errabant acti fatis maria omnia circum (1.31-2)

“Vamos al Lacio, donde-los Hados prometen darnos mansion de
Paz":

Tendimos in Latio, sedes ubi fata quietas
ostendant ........... as i il (1,205-6).

Una demostracion de que el hado virgiliano es un ser q:.rsnna]
e individual, a pesar de la existencia de sdlo 17 fafum en singular,
frente a 110 fofa, estriba en varias razones: en primer lugar, mu-
chos de los plurales son plurales métricos ¥y muchos otros no Lie-
nen justificacién, tal como sucede algunas veces en la literatura
griega y latina, En segundo lugar, aunque el hado virgiliano no tie-
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ne figura visible, ni recibe culto miaterial externo, descubri-
miento de Tor Tignosa de hace una década,cerca de Lavinium y
en la campifia donde st desarrolla gran parte de la Eneida, confir
ma esta interpretacidn. En este lugar se ha descubicrto que hacia
fines del siglo IV y primera mitad del siglo I11 a.J.C. existié un cul-
to a la'diosa Fote. Alli se han encontrado inscripciones con refe-
rencias a divinidades que Vamdn y Caesellius Vindex consideran
como Parcas: Nona y Merta. Maurtua (ortografia de la inscrip-
cion) ha sido calificada de Parca, y sobre todo Nona (neuna) es lia-
mada Fate.  Aungue la inscripcitn de Tor Tignosa no nos trae

inguna alusion a si ella es una Parca o si tiene alguna relacién con
las Moirai griegas -lo cual es muy posible- atestigua el significado
propiamente religioso del Fatum.

Otro descubrimiento importante, realizado por la misma épo-
ci, es una dedicatoria al Lar Eneas y es muy curiosa su proximidad
con la dedicatoria_a Nona Fato en un mismo conjunto religioso,
Esto confirma la antigiiedad de la leyenda de Eneas en los origenes
del Lacio y, sin duda, de Roma. Pero también podrfa sugerir -y os
lo importante para este articulo- que la relacion de Eneas con el

Fatum tal como aparece en Virgilio, tiene algin fundamento en las
tradiciones indigenas.

Sin embargo -lo repetimos- la naturaleza y las razones del culto
a la Parca y a la Fata no aparecen en los descubrimientos de Tor

Tignosa.
2. Los hados y los dioses.-

De todo lo anterior, pues, se concluye que Virgilio, en &l caso
del Fatum, concibid una divinidad distinta a las divinidades mito-
logicas. Y en este sentido, en la Eneida encontramos ciertas locu-
ciones que vinculan a los ﬁadm con los dioses antropomérficos y
les atribuyen poderes supremos: Fata Jovis (IV,614)(Hados de Ju-
piter); Fata funionis (VII,292) (Hados de Juno); Fata Veneris

(IX,135) (Hados de Venus); Fata deum, Fata divum (11, 54; 111,
375,717; VL,376; VII, 50, 239).

Los genitivos del pdrrafo anterior pueden sér genitivos de ori-
gen y significarian “hados procedentes de los dioses™, “de Jupi-
ter”, “de Juno™ o'de Venus". Pero también pueden ser genitivos
de pertenencia, y su significado serfa “hados que a los dioses, a
Jupiter, a Juno, a Venus™ toca cumplir o hacer cumplir. Este es el



mis adecuado y de aqui derivan las relaciones entre los hados v los
dioses en especial, con respecto al dios supremo, Japiter.
En el caso especifico de Fata Jovis, que vuelven fatal la llegada
de Eneas, se refieren, a la vez al destino v a las manifestaciones di-
vinas que le han sido reveladas. Con lo que, Fata fovis podria ser
no sdlo log ** destinos pertenecientes a Japiter”, -como lo hemos
sefialado antericrmente- sino los destinos revelados por Jipiter y
‘que sblo él conoce v comunica a los ofros dioses ¥ en ese caso, [o
se trata de las propias decisiones de Jupiter.

Ahora bien nos preguntamos jcudl es la relacidn de Japiter
eon el hado? Existen dos pasajes en los que se atribuye a lipiter la
supréma potestad. El primero de eflos, en 1a evocacion de Venus
“Oh padre, oh potestad que eterna riges los hombres y las cosas™:

0 pater o hominum rerumgue aeterna potestas (EX 100-101 )

Tum pa.tl:r unu'u'p::-t«em, ramum qm primi peolestas
infit . il AT O0-T0 ),

(Entonces Padre Omnipotente, que supremo do-
mina el universa)

Sin embargo, fuera de estos dos casos, Virgilio presenta a Jipi-
ter como sefior de los hombres y de los dioses: pero esto no 1o ha-
- ser distinto a los demis puces también estid sujeto al hado, con el
i.~ico privilegio de haber sido escogido por aquél como ejecutor de
los decretos divinos,
Alpunas veces, Jupiter habla como s é mismo determinase los
destinos humanos:

Accipite ergo animis aitque haec mea figite dicta
quandoguidem Ausonios soniugl foedare Teucris

haud licitum, nec vestra capit discordia finem,

quae cuique est Fortuna hodie, quim quisque secat spem,
Tros Rutulusne fuat, nullo discrimine habeho,

seu fatis [talum castra obsidione tenentur

Sive errore malo trodae monistisque sinistris,

Mec Hutulos solvo, rex Juppdter omnibus idem,

Fata viam invemient .. cocimrrmerin (X 104-13),



“A mis razones atended, que fijas en vosotros se graben. Pues
no hay modo de que Ausonios v Teucros se pongan de acuerdo ni
admite fin nuestra tenaz discordia, sea cual fuere la fortuna hoy
dia que asista a cada coal, o la esperanza que aliente su valor-Tro-
yvano o Ritulo- no haré con nadie diferencia alguna. Que el asedio
que aprieta el campamento hado feliz de los latines sea, o que a
errores de los Teucros se deba o a siniestros avisos (v esto digo sin
gue dé por absueltos a los Ratulos), segin hayva empezado cada
parte, llevard su desastre o su fortuna, pues Jove es rey ecudnime
con todos. Los hados luego se abriran camino™.

En los ejemplos anteriores, si bien Japiter habla como si €l mis-
mo determinase los destinos humanos, del contexto se deduce que
lo hace como delegado o representante de ellos (cf.X,113 o mas
claramente 1, 261-2) (*mi respussta va a desplegar los misterios del
Hado: fabor et volvens fatorum arcona movebo).

El Fetum virgiliano lo encontramos en que no hard diferencias
con troyanos o mitulos ¥ con ello se implantard una nueva justicia
que repudia la justicia homérica en la cual los celos no merecian
castigo, ¥ la arbitrariedad guiaba la eleccidn de los dioses (La [1fa-
da).

Y lo mids importante, tal como aparece en el pirrafo transcrito,
el Hado virgiliano no coarta la libertad de los hombres, sino que
encauza las determinaciones libres. Con excepcién de Dido, no
hay en la Eneida otro ejemplo de violencia interna al libre arbitrio.
Todos los personajes humanos o divinos siguen sa libre voluntad v
obedecen a los hados,

Conforme veremos en el acdpite siguiente, hay casos
en los que falta el deseo de obedecer, pero nunca la propia volun-
tad. En una palabra, los hombres no son titeres de los hados pues
stgin haya empezado, cada parte llevard su desastre o su fortuna,
o en palabras mds claras: “A cada uno de sus actos le traerin su
prueha v su destino™,

El derecho a la recompensa proviene pues de los actos persona-
les; la justicia se ha vuelto distnibutiva en vez de caprichosa-y el
dios Supremo, Japiter, tiene como Gnica ley, respetar el destino,
mas eso impide que el destino se identifique con su veluntad.

En consecuencia, pese a que las voces castellanas fatalismo y
fatalidad derivan de fatum, el sentido es diferente en latin v en
castellano, pues nada més alejado del fatum virgiliano que aguello
que las lenguas modernas entienden por hado: conjunto de cir-
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cunstancias que coaccionan al hombre interna y externamente pa-
ra obrar de determinadn modo, ‘coartindole su libertad.

3. Inexorabilided del Fatum y valor de la plegana.

Hemos visto én el acpite anteror que ¢l derecho a la recom-
pensa, seglin Virgilio, estd implicito en el acto mismo v que ringin
dips, ni siquiera el sefior del universo, s interpone para evitar Ia re-
compensa o el castigo inmerso en el acto mismo. Esta es la ley in-
cluida en la accién misma v esta ley no es otra que ¢l Destine, en
este sentido inexomable, pues si bien su desarrollo es lento, es infa-
lible v llega sin error.

Sin embargo, existe un momento de los acontecimientos 2n el
gque todavia es posible detener el destino, Comao bien o dice S€ne-
ca en sus Cuestiones NWaturales: 2, 37: “Nosotros pensamos {am-
bién que los votos tienen eficacia sin qué se arraine [a foerza v el
poder del destino. Los dicses inmortales dejaron en suspenso cier-
tos acontecimientos, de modo que deben tener un giro feliz si se
les dirige plegarias v asi el éxito no es contrario al destino, sino
qgue también estd inscrito en el destino™. Esta cita explicaria muy
claramente por qué razén Virgilio, en ¢f Libro VIII, presenta a Ve-
nus mogando para gue Vulcano forje las armas que servirdn a Eneas
para conquistar Italia. Alega ante & que evitd importunarlo con
una plegara semeéjante en ocasion de Ia toma de Trova v el dios
consiente a todo v le reprocha su desconfianza; un signo, una se-
fial de deseo, hubiera bastado para obtenerlo todo, pues los desti-
nog no eran ain inmutables ¥ dejaban margen a los acontecimien-
fos:

nec pater omnipotens Troiam nec Ffata vetabant
stare decemque alios Prismun superesse per annos
(V111 397-8)

“Ni el Padre poderoso, nd los destinos se oponian a la prolongacion
de la existencia de Troya y del reino de Priamo durante otros diez
afios todavia™.

De este modo también se explica la vacilacion con gue el poeta
saluda a Marcelo, cuando aparece en los infiemos al final de la vi-
sita de los héroes:
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heu, missrande puer, 5i qua fata aspera rumpas
Tu Marcellus eris ... AV, B8Z2.3)

“Oh nifio, digno de compasion, si encuentras algin medio de rom-
per 1a ley rigurosa del destino, ti serds Marcelo™.

4. El hombre ante el destino.-

Tal como hemos ¥isto en ¢l parrafo anterior, el Fatum virgilia-
no, no altera la libertad de los hombres ni la de los dioses, ya que
ellos, libremente, pueden someterse al destino sin rebelarse o pue-
den rebelarse ante &1, Tal es el caso de Juno, que encarna la resis-
tencia al Fatum al pretender transtornar el orden del mundo, con-
trariandoe las decisiones del Destino:

............. mene incepto desistire victam,
nec posse [talia Tewcromim avertere repem
quippevetor fatis . ... ............ (1379).

( jCongue vencida yo! jConque no puedo lejos de Italia echar al
rey troyano! Me ha puesto veto el hado....)

Este personaje que lucha contra el destino estd presente a lo
largo de toda la Eneida, ¥ cuando al final se retira derrotada, lo ha-
ce con todos los honores del combate:

Admitit his Juno ef mentem lastata retorsit

interea excedit caelo nubemque relinguit
(X11, 541-2)

(Asiente Juno, alegre muda el hado, deja la nube y s¢ remonta al
ciela)

La figura contraria es la del Pius Eneas, quien se declara presto
a no rehusar nada al destino: “que fota trahunt retrahuntque se-
guamur” (VL710) o sea “donde guiera que nos lleven los hados,
los seguiremos™,
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Por esta v otras razones, la fipn. Jde Eneas es el centro de la
religion virgiliana yva que es pius, cultor de la pietas latina, sin tra-
docciém exacta en castellano con “devocién™ o “piv, ad™ pues el
vocablo latine abarca la fidelidad en el cumplimie~* ¢uoal de los
deberes morales que tiene el hombre con todos le. . * s con quie-
nes estd en relacion: la divinidad, la patria, la famil., el prdjimo
sin distincién y esto, unida a una rectitud en todos los procedi-
mientos que supone abnegacion, sentido social, responsabilidad
entrega sacrificada v sumisidon a los hados.

Ahora bien, aunque la obediencia de Eneas en ciertos casos es
mis o ‘gnada que feliz (TV,340), es el prototipo de Ia aceptacitn
del Fatum (VIII, 131-3):

Sed mea me virtus et sancta oracula divum
cognatique patres, tua terns didita fama,
confunxere tibi et fatis egere volentem.

“MNo mi valor sereno, vy los ordculos de augusta santidad, el paren-
tesco v tu fama regada por el mundo me unen a ti, ¥ a impulso de
los Hados con grata voluntad a ti he venido™. Y este testimonio
dado mediante la aceptacidn al Fatum, es para Virgilio 1a altima
palabra de la doctrina del destino, donde la inteligencia retrocede
¥ la voluntad y adoracion toman la delantera.
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