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1.

Un posible andlisis de la fiesta serfa aquél que, partiendo del nivel de los
comportamientos sociales, buscaradefinir y reconocer la identidad de las
personas que toman parie en ella, su universo de “vivencia” y su grado
de participacion,

En efecto, la fiesta se presenta como un fendmeno de observacion
de alcance colectivo y comunitario, a la vez origen y resultado de una
reunidn del grupo, en un momento particularmente significativo de su
vida. Comportamiento de excepeidn en relacidn al orden de los actos
cotidianos, 1a fiesta es momento de ruptura asf como de intensidad; en el
Ifmite, se puede llegar a la exclusidn de las restricciones y de las reglas
acepladas en la vida cotidiana, Intervencicn de nivel participativo hasta
la comunidn/identificacidn en muchos casos y esta adhesidn permane-
cerdi —en muchos otros casos— a nivel de la presencia niual, no
rebasando lo epi-fenoménico cotidiano, si ne es por el marco de referen-
cia, el universo vivencial que motiva el gesto mismo de la fiesta. A este
mundo trascendente/referencia se le considera presente en razén misma
del rito, tome éste 1a forma de celebracidn o simplemente 1a de conme-
moracidn y evocacidn., Entonces, 1a distancia temporal es anulada y
superada y, asf, la memoria es intervencidn en ese tiempo evocado y
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ausenie, Luego, vuzliala cara al mistenio, la fiesta es también, en la inter-
relacidn de los panicipanies, la anulacidn de las diferencias individuales
y de las vamantes comunes; significa y realiza el espacio de igealdad,
escatoldgico por anticipacidn de los ﬁltlmus dias, prototipico por retomo
4 los origenes medievales,

Mo obstante, en @nto que comporamiento colectivo, 1a fiesta no
estd sitnada en el espacio y el tiempo de una vida de comunidad. Las
difercncias que existen alli serdn, enionces, asumidas en funcidn de las
tensiones mds 0 menos resuelias: igualdad de evasidn, de suefio, igualdad
de contestacion, igualdad de juego oculto o de sdtira donde la nisa
interviene para mezclar todas las piezas, surgidas de un mundo desigual.

3

Parecerfa que el ambiente mds favorable para la aparicién de 1a fiesta
fuera un mundo en el cual las tensiones colectivas, anuladas o reducidas
al minimo, no dejaran sino el goce del encuentro participativo para el
bien de todos.

En la imagen tradicional (al menos 1a que el romanticismo ha
descado fijar conla intencién de retomo alos orfgenes misticos de 1as na-
cionalidades), 1a Edad Media llenarfa de maravilla estas condiciones.
Mundo reflejo de otro mundo, jerarquizado en sus componentes comple-
mentarios, aglutinado y soldade por sus creencias, disciplinado en sus
hiibitos, salvado de la hybris colectiva por una conciencia efectiva del
~ pecado y de la falta, rescatado de 1a desesperacidn por la certidumbre de
la salvacitn escatoldgica; todo llevaria a ver en esta época la edad me-
sidnica, donde no habria mis que, finalmente, reconciliar al hombre y a
la maturaleza. Asf, para encontrar la fiesta, no habrfa sino que describir
a los oficiantes, ungidos por el crisma sagrado, predestinados por la
eleccidn divina... Para enconirar su tipologfa, s6lo habria que medir el
grado de participacidn colectiva requerida, o incluso los excesos tempo-
rales admitidos o aun su referencia alas categorfas de espacio y de tiempo
(laiglesia como espacio, &l futuro como tiempo haciael cual se marcha)...

Las informaciones dircetas llegadas hasta nosotros parecen dar la
razon a estas posiciones, tanto mds que ellas no conciemen sino a los
grupos en evidencia y, panicularmente, a las jerarquias (que en el
contexto medieval deben ser consideradas en el sentido etimoldgico de
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Ia palabra), gue disponen de los espacios, reglamentan la participacion
¥ funcionan sobre un tiempo escatoldgico cuya llave les periencee,

Asf, 1a fiesta medieval aparece casi de golpe como “la afirmacidn
de los valores sociales y politicos™, “la afirmacion de los valores espi-
ftuales”, ocasidn de acercamiento de los grapos sociales, donde la cen-
sura eclesidstica y los enviados reales intervienen para que el orden sea
respetado y todo desarreglo evitado. La fiesta sirve, entonces, al orden
y a los valores establecidos, conmemora un momento de la historia de
la comunidad religiosa o polftica. Habrd lugar para la celebracidn so-
lemne y expresiva, para las alegorias espléndidas, magnificentes y
diddcticas o también para la purificacidn colectiva de las manchas.
Sagrado de cohesidn y no sagrado de disolucién para emplear la termi-
nologfa de R. Caillois.

Pero jcdmo explicar el otro lado de 1a cara de la fiesta medieval,
toda esa cascada interminable de risa que atraviesala Edad Media?
(Contrariamente a lo que dice Bakhtine, ¢l cristianismo de los primenos
siglos no condenaba la risa). El jansenismo pertenece al siglo XVIL, el de
los rostros pélidos y de los cirios de sacristfa. Los Padres de la Iglesia
invitan a 1a alegrfa e inclusive a la danza en las iglesias, a imitacién de
David frente al Arca dela Alianza ', A saber una cosa jes 1a risa una forma
de celebracitn, de conciliacidn/aceptacidn o de contestacidn/rechazo?
;Contestacidn para eliminar o para restablecer, renovar y re-poner en su
funcién original? ;Liberacién temporal de 1as coacciones por el juego o
sujecion de una actividad libre (R. Caillois) al dominio de la jerarquia?

Universo bicéfalo, la fiesta medieval es EuﬁcﬂphEE d;:;]te.;m mu-

; interpretaciones, Trataremos de seguir la exposicion de Jacques
{E:{tf:u:m 1 No obstante, notemos el cardcter de base del libro: andlisis antes
bien que documentacisn, interpretacidn de psicologfa colectiva ysm:l.in—
logia de los dirigentes, a partir de los hechos y menos de su expresidn
simbélica. Serfa necesario, enfonces, recuperar de un lado toda la

1. ~ Cir. RobertCurtius, La [itérature enropéenne et le Moyen Age Laiin, Paris, 1956,
pp- 515-535: “Le paisant et le sérieax dans a litiéranure médiévale”,
Fetes, jeur et joutes dans les sociétés & Occident ala findu Moyen Age, Montréal/

Paris 1571.

Z.
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mitologia de uns época gue no sca la mitologfa oficial (y cristiana) para
aprehender la dimensién real de sus expresiones colectivas y, por otro
lado, aceptando la critica de R. Caillois a Huizinga, ir mds alld de las
estructuras exleriores para llegar a las “actitudes intemas que dan a cada
comportamiento su significacién mds precisa™ *.

Pero, permaneciendo en los limites propuestos por J. Heers como
perspectiva metodoldgica, sefialaremos que, en la unidad de escenario y
de celebracin que es la fiesta medieval, serfa necesario distinguir
diversos planos de andlisis para una comprensidn global de la realidad:
social, polftico, religioso, panticipativo, permisivo. Nosotros 1legarfa-
mos, asf, al individuo y a la comunidad, uno y otro en el espacio de
encuentro extenso y amplio de la fiesta medieval. Perdidos en esta
multitud que sale a la calle o que permanece en la ventana para ver el
cortejo real. Inclusive si, al final, debemos reconocer que el rey va
desnudo...

3.

En el plano social, 1a fiesta medieval es la afirmacidn de las jeranquias y
de los rangos. Asunto aristocritico porque es la jerarquia la que la da, la
que tiene la suerte de hacerla posible. Sin embargo, la festa no estd
menos abierta a los otros en un primer momento, aundgue a continuacién
se convierta en asunto de casta. Acontecimiento de la comunidad, lleva
las contradicciones de los diversos estados sociales, los manifiesta y
los supera en favor del estado superior, La prucba positiva estd ya en la
ostentacidn de los vestidos de calidad (brillante, subrayan los cronistas),
extraordinariamente diversificados en los escalones de cada estado
social o también enlas comidas magnificas y pantagruélicas. Exceso de
pompa para el noble, lleva en si misma el castigo del desarreglo para los
otros. Fara los inferiores, para 10s pequerios, 1a fiesta impondrs obliga-
ciones muy pesadas cuyas consccuencias serdn las deudas contrafdas
para comprar una ropa de ceremonia (para el matrimonio principalmen-
le) o parainvitar a unacomida, Laigualdad es siempre irrisoria y efimera,
el nimero y la calidad de los invitados serdn sefialados. Por otra parte,

3, E. Cailkoig, L' komeme &1 le sacrd, p. 200
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para el noble todas las circunstancias podrdn convertirse en fiesta;
cuando el entrenamiento para la guerrao la actividad de caza no tenga ya
interés inmediato, los juegos de caballera (tomeos, justas) y la caza-
diversidn se transformardn por la [esta en sus sustitutos, que dardn el
mismo prestigio social que las gloriogas proezas guerreras. Entonces, las
contradicciones estallardn. El “pueblo menudo™ no serd més llamado a
tomar parte ¢n la fiesta. La evolucidn de las drdenes de caballerfa es muy
significativa: ritual de iniciados, asamblea reservada a los miembros...
Solamente, las érdenes polfticas, como el Toison de Oro, admiten adn
una prolongacién popular.

La prueba negativa viene de los textos literarios, nacidos en y por
el contexto festivo. Las jerarqufas no serdn discutidas hasta ser vaciadas
0 desposeidas de su funcién. Normalmente, el papa no se convertind en
sacristdn ni el rey en lacayo del palacio, el campesino no se transfor-
mard en caballero ni ¢l monje en obispo de la ciudad. Estamos en un
mundo estdtico; es por eso gue los personajes de comedia (pienso sobre
todo en Gil Vicente que escribid én Portugal a fines del siglo X'V hasta
1536) nos parecen mds “tipos™ que personajes verdaderos. Que se
plantee el problema en nuestros dias (se ha querido comparar a Gil
Vicente y Brecht) querrd significar la imporntancia (aceptada o rechazada
con cdlera) de cambiar un mundo.

En la escena teatral de la Edad Media, sea cuando por disimulo se
represente a las jerarqufas, sea cuando por la via del ridiculo se laslleve
al tribunal del Juicio Final (Danza de los muerios, Nave del Infiemo,
Giran Teatro del Mundo, por ¢jemplo), no s¢ llega a la eliminacidn del
statu quo. Se divertirdn en hacer como las jerarquias, en imitarias en
circunstancias burlescas, se explotarin las debilidades comunes, a las
cuales ellas estdn siempre expuestas, segin sus funciones en el mundo
(¢l mongje y el clero serdn siempre hombres amenazados por las trampas
de la lujuria, los burgueses y los comerciantes atrafdos por la avarnicia, el
gentilhombre amoroso o fanfardn segin sea portugués o espafiol, 1a
jovencita ingenua ¥ la mujer casada expuesia al adulierio}, pero no se
volcard el tablero de la vida.

En el Mds All4, 1a jerarqufa adn se mantiene; en la escena del
mundo, si el tonto ¥ el nifio son los dnicos que tenen el derecho a emitir
juicios correctos, ellos no asumen jamds la orientacidn del espectdculo
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mientras se confrontan con los otros. En la Fiesta de los Locos, la
oposicidn desaparece en la base, se aclia como si... entonces todo el
mundo estd loco y es la transposicidn de locura que cuenta. Porque se
actia, se pueden invertir las jeranquias, inclusive si los capitulos de la
catedral pagan la fiesta. La oposicién no se hace sino en el exterior y se
liene conciencia de que se actia. Interpretacién de la vida porque se
sabe que la sombra estd a este lado y 1a luz estd en el mds alld. La Edad
Media no permanece prisionera de sf misma ni encerrada en una historia
del pasado o de los orfgenes. Es la etenidad que cuenta, entonces se
puede experimentar la inconsistencia de las cosas de ¢ste mundo gue
reflejan y esconden la realidad auténtica. Que sea el andnimo de Tour le
monde et personne.0 Gil Vicente o Lope de Vega o Caldendn de 1a Barca,
el autor medieval concibe el mundo como una escena donde los hombres
deben actuar en serio,

4,

En el plano politico, la fiesta es triunfo y celebracién del poder recono-
cido al principe. “Fuera inclusive de las grandes ceremonias donde se
afirman el poder y los fastos dindsticos, por la uncién, los matrimonios
principescos, los funerales, se puede decir que en el Estado medieval,
cada primera entrada del soberano en una ciudad del reino es un
verdadero triunfo, A la vez, regocijo popular, ritos de accién de gracias
¥ de sumisidn, de buen entendimiento y de fidelidad a la manera feudal,
las entradas reales, bien conocidas ahora para Francia [...] marcan siem-
pre uno de los grandes momentos de 1a vida y de la ciudad” *, Entrega
de las llaves de la ciudad, apertura muy grande de las puentas decoradas
con ricos escudos llevando las armas del rey, prestacidn de la obligacidn
del albergue, desfile de entrada en el cual s¢ mezclan los sujetos del
principe segin la jerarqufa, procesidn triunfal donde los decorados
marcan las distinciones, caminos a través de las calles reparadas y
alfombradas de flores y donde puenas y ventanas estin decoradas con
pafios y tapicerfas o si no con vajilla de oro. He allf todo un alarde de

reconocimiento del poder del principe. El espectdculo y 1a fiesta llegan

4, 1. Hexrs, op. cit., pp.18-19.
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muy pronto con los cantos de bienvenida, repetidos desde las ventanas,
¢l descenso de la multitud a las calles y el regocijo de la entrada
principesca. La alegorfa tomard todo para imitar en el plano de la escena
10 que vive en la calle.

“En Vienne {en el Delfinado) en 1490 para la entrada de Carlos
VIII, una gran fuente, llamada del Bien y del Mal, proporcionaba vino
blanco por un lado y vino tinto (clarete) por €l otro; por las otras bocas
corrian un brebaje azucarado y una bebida amarga; por Gltimo una joven
disfrazada representaba a la Vinud, la otra... la Voluposidad. Primera
alegorfa, espectdculo ya imitado, del cual la fuente, lugar habitual de
encuentro, es, entonces, €l marco [...]. En Rudn, en 14835, siempre para
Carlos V111, una fuente de cuatro bocas regaba con agua frfa un drbol
seco llamado pueblo, cuyas hojas verdes crecian a la vista; el drbol era
Nomand(a colmada por los beneficios de rey” *.

Eslos espectdculos alegéricos se multiplican un poco por todas
partes, sea imitando la actividad de la ciudad (entrada de Francisco I a
Rudn en 1527); sea narrando, en cuadros, una historia relacionada conla
ciudad (historia de San Dionisio para la entrada de Carlos el Temeranio
a Dijon en 1474); sea también significando el triunfo de la entrada y del
recibimiento de la ciudad. .

La celebracién de los hechos de 1a vida real también se convierte en
una fiesta, donde el espectdculo viene a sumarse, casi por redundancia.
El P, Nicolds Langman de Falkenstein, enviado en 1451 a Lishoa para
celebrar el matrimonio del emperador Federico LI con la princesa
Leonor describe las fiestas que tuvieron lugar en esa ocasién. El puchlo
danzaba en la calle y gritaba: vicait imperatrix Domina Eleonora. E1 13
de octubre, la princesa fue conducida al palacio real donde se desamolla-
ria €] espectdculo mds solemne. Los primeros en liegar fueron los reyes
de armas y los heraldos llevando una carta de la minad&lau@apda:d
para la emperatriz: “presentantes de singulis n:g_'n!js totius a:lu-lstf.lmtaus
quilibet epistolam scriptam Dominae Imperatrici praesentando”. Unos
negros y unos moros vienen también danzando y llevando ﬂlgﬂ COMO un
dragon {cum guadam factura ad madum draconts). El principe Ferman-

5. J Heers, op. cil., p. 23.
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do, hermano de la princesa, viene con su conejo principesco v lee una
caria que anuncia su llegada a las fiestas de boda. Unos hombres salvajes
{homines sylvestres) presentan danzas admirables, El réy v suconejo, los
alemanes (cwm crinibus crispatis) s& hacen anunciar con la ceremonia de
lectura de la carta. Al dfa siguiente, sepfem electores van a proceder a la
eleccidn imperial de Federico L. El pepa estd representado coronando
al emperador y a la emperainz. El especticulo se prolonga con la
introduccidn de todas las imdgenes de los reyes de Portugal. Un predica-
dor hace cl elogio de sus gloriosas hazafias en defensa de la cristiandad.
Otro hace 1a evocacicdn del principe Femando, muerto en Marruecos por
1a fe y la multitud prorrumpe en lanto. Le exhortacidn a la emperatriz
viene en sexto lugar: tres dngeles —el primero llevando una cruz
significa la fe; el segundo llevando un ramo verde significa la esperanza;
v el tercero, llevando una paloma, significa la caridad— se dirigen a la
emperalriz, aconsejindole mantenerse en la fe cristiana v en la con-
fianza del emperador. En otra escena, una fuente artificial, fundens
aguam rosaceam. En los dltimos cuadros, trece profetas llegan para
predecir dias felices a 1a parejaimperial. El especticulo dura un dia
desde la mafiana hasta la tarde, Una multitud inmensa de mds de veinte
mil personas. Siete cuadros para imitar Ia entronizacisn de la emperatriz
Junto al emperador alemdn. La fiesta se prolonga durante toda una
semana. El 21 de octubre Priamo, rey de Troya, se presenta con sus dos
hifos: Héctor y Ayax, frente al palacio real para un tomeo con el rey de
Portugal quien es, entonces, vecino suyo en las tierras de Africa (sic). El
22 s¢ cclebra la funcidn real. *Mane venit quidam dominus multmm
splendide in equis... qui per heraldum sum vocavit ad se omnes reges et
principes dicens: vos qui presidetis et habitatis orbem, eccemala qua
Crescunt et super nos ueniunt et aperuit magnum libram et clamans ait:
Juste iudicate filii hominum et quod iustum est exequeris et multa de
iustitia” (Se reconocen aquf los temas medievales de la misién real). El

dfa siguiente estd seflalado por un especticulo representando a los

pueblos del mundo entero, convertidos ala fe. E124 es el dfa del banquete
¥ de la iluminacidn de la ciudad

B Chr. Rerwm Germanicarum Seriptores, tomo I, Estrasburga, 1717, P 56y 8.

T4



La celebracidn del contrato matrimonial se convierie asi en cele-
bracidn del poder jerdrquico, La comunidad se reconoce a s{ misma en
los personajes principescos y en la novedad del acontecimiento (el ma-
iimonio de la princesa), se vive la instauracion de una edad nueva,
donde 1a justicia, la paz y el gozo serdn instaurados para siempre. Perp,
€5 necesano sefialar que si la comunidad se encuentra es por la via del
poder. Entradas reales, concjos pontificios, celebracion de matrimonios
principescos, sdlo cambia el decorado, los beneficianos son los mis-
mos. El pueblo se colocard para mirar o para enmarcar pero el punto de
mira estd encima.

El duelo piblico tendrd la misma funcidn. El especticulo de
procesién penitencial servird también para manifestar la adhesidn al
principe en los dfas de agitacién, En 1412 durante las querellas entre las
casas de Oriéans y Borgofia, mientras el rey se encuentra en temritorio
enemigo, se celebran procesiones en Parfs que duran de fines de mayo a
julio. Todos iban descalzos, todos ayunaban, s¢ miraba “en grant pleur,
en grans lanmes, en grant dévotion™ ",

5.

En ¢l plano religioso, la fiesta medieval oscila entre lo espectacular, 1o
diddctico, Io lidico, lo hierofdnico y lo polftico. La diferencia entre la
cultura clerical y la cultura popular es uno de los factores en la base de
esta polivalencia.

La liturgia de la fiesta es hierofanfa. La dimensién de lo sagrado
reconocida por Rudolf Ouo, lo fascinans v lo tremendiom, se realizan en
ella, sea por el espiritu de comunidn en el misterio, sea por el alojamicnto
cn razdn del pecado.

La revelacidin, el descubrimiento del misterio forman parte de esta
hierofania, La palabra del ministro no interviene solamente para procla-
mar la presencia de este misterio sino también para explicarlo en el
sentido etimolégico del término. Ya no se hablard mds de catequesis
mistagdgicas como en el tiempo de Cirilo de Alejandria pero la funcién
del sacerdote sigue siendo 1amisma: debe introducir al fiel en un mundo

7. Cfr. ), Huizings Le déclin du Moven Age, Paris, 1940, p, 11.
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diferente al cotidiano. La omamentacitn de la iglesia se convierte en
complemento de 1a palabra, comenzando por las estatuas de los apésioles
y los capiteles de la puerta de entrada. En las fiestas mas solemnes (sobre
todo Pascua) la palabra en latin, que s2 ha vuelto incomprensible, es
secundada por los rollos decorados que traducen en imégenes 1o que se
canta {especialmente para el Praeconium del Sibado Santo), o por
cuadros que subrayan lo que se predica. A veces, estos cuadros no son
fijos sino que son llevados enun momento determinado por alguno de los
allegados del predicador. La Iglesia, sobre todo la catedral (bastante
grande para recibir no solamente a los habitantes de la ciudad sino
también a aquellos de los alrededores) se conviens en ¢l dnico lugar del
especticulo, por la ausencia del forum de antafio.

Los ministros de cullo, numersos y vestidos con ropas de colores,
¢l predicador (se va lejos para escuchar a un predicador de renombre y
éste no escatima los decorados mds impresionantes como el osario,
donde los crineos estin amontonados al descubierto) ®, 1a midsica atrae
a las multitudes que también, en un momento dado, han debido partici-
par en la parte musical. Serfa muy azaroso atribuir las deambulaciones
del clero a algo asf como una danza ritual y no se conoce el cardcter exacto
de ciertas danzas representadas, sea en ciertas pinturas, sea en los
capiteles de algunas iglesias. El especticulo no es, sin embargo, evidente
¥, en cicras ocasioncs, ofrece el mimetismo de 1as escenas del Evangelio
0 la transposicidn de antiguas fiestas paganas. La Semana Mavyor *es el
tiempo propicio para la mayor parte de estas manifestaciones (monu-
menios o sepulcros, ante todo) y no serd dificil encontrar ain hoy dfa,
prolongaciones de las fiestas medievales. Los flagellanti y disciplinanti
de Sicilia, los fagaréus y farricocos de Braga, la Semana Santa de
Sevilla, 1os tabuleiros de Pentecostés en Tomar, son ejemplo muy tipico
del legado medieval. En otras circunstancias, la multitud se sentfa mucho
mds a sus anchas en los ritos linirgicos ya que ellos aliviaban sus
ansicdades y angustias de la vida agricola: las letanfas de San Marcos o

las vigilias de la Ascencidn, 1a noche de San Juan, de San Pedro, de San
Antomio,

8  Ch. J.Huizinga, op. cit. p. 12.
g, Semana Sante (N.d=1T.).
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La fiesta religiosa, centro de adhesion afectiva y efectiva de una
comunidad humana, se prestaba a los manejos de los poderes, sea por
parte del poder eclesifstico para subordinar al poder laico (Ia interven-
cidn del papa Alejandro 1T en 1os esponsales del mar en 1177 parece
significativa; en las fiestas de la ciudad se agrega una nueva motivacion:
la mediacién de Venecia en la lucha del papado contra Federico Barba-
rmoja), sea por parte del poder civil que desearfa hacer notar y sacar
provecho de la circunstancia (en Flandes en Cuaresma, la ficsta de la
Espinita conmemora, ante todo, el peregrinaje del rey al convento de los
dominicos y alareliquia de la Santa Espina) o utilizarla para instaurar una
especie de paz social.

Lo mds importanie de la fiesta religiosa en su aspecto lidico
es la autonom{a que toma el espectéculo a continuacién, La Visitatio Se-
pulchridel giglo XI (aparece, en efecto, en dos breviarios de Silos de este
siglo en su forma més rudimentaria), segdn la cual, las santas mujeres y
los apdstoles Pedro y Juan al anuncio de la resurreccidn de Cristo
“redeunt ad chorum, quasi fratribus referentes quae viderunt et audie-
runt"”, parece ser ¢l origen de una evolucién que durard algunos siglos y
que no retrocederd. La prohibicidn de representaciones en las iglesias,
establecida por los sfnodos, lleva al traslado de la representacién a la
calle. En primer lugar, en el marco de las procesiones y, luego, en forma
autdnoma. La namraleza de los temas cambiard también. El teatro
litdrgico se convierte simplemente en profano pero es, sobre todo, el
clero quien continiia asegurando el espectdculo todavia en cl siglo XV:
los misterios, sobre todo el ciclo de Navidad. En Inglaterra, los Plays
estdn garantizados por las guildas de oficios y el inglés aparece junto al
latin. Pero, la fiestano es ain forzosamente urbana. La influencia clerical
persiste sicmpre ¥ la fiesta del espectdculo es todavia fiesta religiosa,

6.
En el plano de la participacion, la fiesta medieval es un especticulo

abierio a toda la comunidad o una ceremonia abierta a los miembros de
un grupo. El cambio de una situacidn por otra se realiza a traveés del
tiempo ¥ no bruscamente. La coexistencia se manifiesta, sobre todo, por
la aparicién de grupos que tienen alguna vida autdnoma pero que no 5¢
separan de la sociedad en la que se hacen admitir como fales, para

77



participar en las manifestaciones colectivas. Unidos por intereses fami-
liares {linajes, casas o también consorterie y alberghi en Italia contra el
ascenso de las comunas), del barrio (contrade de Florencia), de profesidn
(puildas) o de vida religiosa (cofradiag), 1a fiesta permite estrechar sus
lazos, En esta fiesta, un lugar particular tiene la comida (potacis, es el
nombre que se repite a menudo en los estatutos de estos grupos), comida
por la cual pasa toda una liturgia de la palabra con lecluras o sermones,
ilustrada como en las iglesias, sea por cuadros vivos, sea por verdaderas
representaciones reservadas a los convidados, interpretadas en ambiente
cerrado, Es allf al parecer que se sinda ¢l comienzo de ciertos milagros v
misterios. De otro lado, es a partir de las cofradias y las guildas (que en
un momento dado aseguranlos especticulos de 1a fiesta de la ciudad) que
ge origina no solamente una regularidad constante de especticulos (la
Cofradia del Santisimo Sacramento debe garantizar cada afio un misterio
¥ la guilda debe organizarlo y pagarlo ella misma), sino también la
introduccién de los temas de la vida cotidiana con un cierto tono critico
(no siempre inofénsivo o ineficaz, lo que lleva por ejemplo a Ricardo I1
a buscar la parte de responsabilidad de las cofradias en la revuelia
campesina de 1381).

Todavia mds importante para la historia del especticulo es el
fendmeno de especializacidn de las cofradias que desde sus orfgenes o
por una lenta evolucion después del siglo X'V, no se consagran més que
a las fiestas, a los espectdculos religiosos, a las interpretaciones de la
poesfa y del teatro. Uno de los casos mds evidentes, el Puy de Palinods
de Rudn, existente desde el siglo XI bajo el nombre de Cofradfa de la
Concepcidn de Nuestra Scflora se convierie en una especie de academia
literaria y organiza cada afio concursos de poesfa.

El grupo se convierie en un elemento de la fiesta y es recuperado
parala vidacolectiva a través del espectdculo que él asegura. Pero, no por
es0 conserva menos su identidad propia y se opone a otros grupos
similares, particularmente en los dias de fiesta; sea para tener un lugar en
la procesidn, sea a causa de las competiciones, las rivalidades se acre-
cientan y ponen en dificultad el agrupamiento alegre de la jomada, por
la divisidn en partidos. No hay entonces la identidad en el mundo de re-
ferencia y, una vez mds, el espectdculo se convierte en el objetivo dnico.
La autonomf(a del espectdculo ha sacrificado la dimensidn sagrada.
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7.
La fiesta medieval inscrita como celebracidn y triunfo eés también un
espacio de libertad. En el limite, puede permitir el desborde hasia la
figuracién del trastorno del orden establecido o inclusive la licencia.

Sin embargo, esto estd estrictamente limitado a ciertas fechas ¢
inicialmente parece haber toda una intencidn didictica. La puesta en
escena dentro del contexto lindrgico del Deposuit potentes de sede del
Magnifical a iniciativa del bajo clero es, tal vez, la base de la Fiesta de
los Locos. El espectdculo de un mundo al revés lievar(a a las explosiones
de un mundo extrafio, grotesco, alejado de las normas habituales. Eso
significa una evolucidn de la fiesta medieval contraria a la de la festa
espontdnea. Es la fiesta alejada del contenido sagrado la que ahora se
manifiesta. El espectdculo no sirve més a lo sagrado, se convierle en
autdnomo ¥ laico. Es por eso que, a fines del siglo XV, las prohibiciones
de las Fiestas de los Locos provenientes de la jerarquia eclesidstica, sc
toman a broma. Pero, por otro lado, su intencidn no es el rechazo de lo
sagrado. El hecho mismo de que se le tome como tema dominante es la
prueba de una dependencia que revela los orfgenes mismos de la fiesta
medieval. El Camaval también manifiesta la ambigiiedad de esta fiesta:
adoptado por las jerarqufas civiles y eclesidsticas serd vigilado por las
autoridades y servird a sus intenciones, asu gloria o nada menos que ala
bisqueda del lujo y del placer.

Shlembargc,laﬁﬂamlaEdndMediammIdJmmmla
igualdad y, en la medida en que ¢l especticulo se vuelve autdnomo y
laicizado, la erftica toma alicientes, a pesar de las prohibiciones de las
autoridades. Una vez mds, la ambigiiedad de la dive:rsiq?nl y de 1o
didsctico, la contestacion y el respeto se mezclan, la prohibicion y la
aceptacidn porlaautoridad son signos evidentes de unjuegu_ ambivalen-
te entre lo cémico y 1o serio.- La risa para el IIDMBIEP}EHHH’EI es una
forma de participacién, el espectdculo una forma gratuita, ya sea diddc-
tica o de pura diversion. Gratuito porque no se paga (allf estdn las guildas
para cubrir los gastos), gratuito porque es ofrecido a toda la comunidad
y gratuito también porque no tiene intereses directos, fuera del entrete-
nimiento y el encuentro de la comunidad.

El final de 1a Edad Media verd la confiscacidn del teatro porla corie
real y por un verdadero teatro de oficio, con ganancias. Pero, a pesar de
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todo, el acto saludable de la risa y su funcidn de igualamiento social
permanecerdn. Mds que nunca, el rechazo de la sociedad no tendrd lugar
pero el teatro, ahora actividad autdnoma, proseguird su funcidn de
liberacidn de unos frente a los otros, de los no jerarquizados frente a los
jerarquizados (por ejemplo: Gil Vicente frente a la corte real de Juan 1
no eliminard las diferentes capas sociales).

La fiesta de la Edad Media es, de manera general, una actividad y un
hecho muy complejo. Un andlisis sungue superficial encontrard en ella,
sin dificultad, los elementos de un modelo upoldgico. Algunos rasgos
aparecen mis evidentes:

a) La fiesta medieval (tal como la conocemos) pemaneoe acapara-
da por una jerarqufa social {(civil o eclesidstica) que hace de ella un
instrumento de prestigio, 1a vuelve hierdtica en sus comportamientos y
la somete con unas prohibiciones o simplemente le da ena intencidn
diddctica.

b) Sin embargo, aungue sea solamente en circunstancias especia-
les, la fiesta escapa también a esta jerarquia y poco a poco se conviere
en aciividad auidnoma donde la interpretacidn poética, 1a méscara, la
sdtira o la nisa realizan la nivelacidn social v hacen recobrar el sentido
original de la comunidad sin bameras. El universo de referencia es,
entonces, lo efimero de la vida (ridiculum) frente a la suspensidn del
ticmpo en la eternidad (el juicio final llega a menudo).

¢) La fiesta medieval en su diversidad acumula notas tales como: 1a
evasidn (en lo exdtico, en la mascara o en la licencia verbal y gestual de
unmomento), 1a intencidn regeneradora por el espectdculo (did4ctica en
los misterios, moralizadora en la sdtira), la aceptacién del mundo
sagrado, jerarquizado y livirgico.

Celebracidn, goce, ceremonia, festividad més o menos sometida a
normas, retine 1a fiesta de laexpansidn y la anti-fiesta del grupo cerrado,
la fiesta sin jeranquia y la anti-fiesta del espectdculo jerarquizado.
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