primer “ojo”, Se supone que continda, pero ya no Se Aprécia rastro
alguno en la superficie.

Schereiber y Lancho se refieren también a la manera en que fueron
construidos estos puguios, asf como a las formas de mantenimiento y a
otros aspectos imporanies de este increfble sistema, ¥ le asignan como
época de construccidn aproximadamente ¢l afio 500; en 1éminos ar-
queoldgicos, entre finales de Nasca 4 y Nasca 5, época en la que

sobrevino un cambio importante de la civilizacidn Nasca (Shereiber y
Lancho 1988).

Esta tecnologfa tan desarrollada evidencia: 1) La presencia de
técnicos con profundos conocimicntos; 2) La concurrencia de una muy
considerable fuerza de trabajo; 3) Un sistema social altamente organi-
zado, y 4) La conservacién, perfeccionamiento y trasmisién de la
tecnologfa a través de sistemas funcionales y especificos que permitie-
ron la realizacidn de estas obras. Esto es indudable, pero lo que no
sabemos a cicncia cierta es odmo funcionaron estos sistemas, teniendo
en cuenta que en el antiguo Pend no se conocieron la escritura alfabética,
ni ¢l sisiema monetario, ni la economfa de mercado.

El emnocentrismo occidental ha llegado al extremo de no poder
imaginarse el desarmollo de la civilizacién sin estos sistemas, de manera
que muchos arquedlogos e historiadores no acaban de convencerse de
que no existieron en el antiguo Peni y tratan de hallarlos de todos modos
0, en todo caso, de ajustar sus interpretaciones y esquemas mentales a
las premisas que derivan necesariamente de ellos. En la propia concep-
cién occidental del mundo la valoracién de estos sistemas como de las
relaciones entre el individuo y Ia sociedad determinan el sentido mismo
de la existencia. Pero la verdad es que ni la escritura, ni 1a moneda, ni
la economfa de mercado son indispensables para que se desarrolle una
civilizacidn y 1a propia Civilizacién Andina es prucha de ello. Son
muchos los recursos de la mente humana para organizar a la sociedad,
enfrentarse 1l medio y edificar el sistema sociopolitico que llamamos ci-
vilizacion. Lo que pasa es que la Civilizacion Occidental asumi esios
sistemas de las otras civilizaciones con las que entrd en contacto, los

utilizd, desarmolld y configurd su manera de enfrentarse al mundo,
dindole también asf un sentido especial a 1a existencia,
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La eoncepeitn del mundo y el sentido de la existencia
en la cultura Nasca

Aspecto fundamental de la cultura Nasca fue la religién. No
sabemos, sin embargo, cudles fueron las divinidades principales ni
CONOCEMOs sus mitos, pero a través de la iconograffa de los ceramios y
tejidos se puede inferir un enorme y variado pantedn regional y un
inextricable complejo de patrones relacionados con seres "sobrenatura-
les™ —mejor dirfamos metaperceptibles— seguramente benéficos y pro-
lectores unos, maléficos otros y tal vez algunos andinos, que regfan o
tenfan algo que ver con los fendmenos de 1a naturaleza y la vida de los
hombres. Pero sf podemos deducir por muchos factores, como por los
enterramientos, la momificacién y otras evidencias arqueoldgicas, que
fueron ¢l culto a los muertos v la veneracién a los antepasados los
aspectos mds significativos en las creencias de los nasquenses. Estd
claro, como en todas las culturas andinas, que los muerios consti-
tufan un puente entre el mundo directamente perceptible ¥ cotidiano ¥
el mundo de lo ignoto y numinoso, que nosotros solemos lamar so-
brenatural.

Bien podriamos decir gue en Nasca, como en todo el Perd antiguo,
los muertos y Jos vivos constitufan la misma comunidad, puesto que en
la continuidad de la vida y en los ciclos de las transformaciones
reconocidas los muerios continuaban presentes en €l seno de cada
comunidad de muchas maneras a través del culto, de log ritos, de las
ofrendas, de los gestos rituales, de las creencias, tradiciones, de los
dichos y de muchas actitudes diarias y repetidas:; pero, fundamentalmen-
te de la presencia de las momias, Los gobemantes muerios segufan man-
teniendo para si y para su grupo familiar muchos privilegios. En cierto
modo los muerios gue habfan gobemado en vida continuaban gobemarn-
do a través de su ayliu y linaje. El antepasado era el paradigma y cada
vez que una persona realizaba una hazana también prestigiaba con ella
a sus antepasados. Debid ser éste un modelo, mejor dicho, un complejo
de patrones culturales muy antiguo que mds tarde se manifestarfa en los
linajes muﬂlinnsnenlapami:maica.wnmmuumdaypodﬂm
la vida politica de estos impenos. Asl, pues, es evidente que ¢l aspecto
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mds importante de 1a ideologfa fue el culto a los antepasados. Este culto
se inensificd con la conservacidn de los caddveres cuya prictica con-

dujo a la tecnologia de la momificacidn. Las momias eran en sf seres
reales pero sacralizados a los que acudia la gente, especialmente los
miembros de sus linajes, para ofrecerles coca, chicha o alimenios,
porque s¢ suponfa que sus espinlus, camascas o formas en las que
existfan, tenfan los mismos gustos. En reciprocidad esperaban que
intercediera ante las divinidades protectoras para obtener buenas cose-
chas y otros dones. Suponfan también que los muertos, 0 mejor dicho
sus “dobles” o camascas, se agrupaban en ayllus y linajes, en tanto sus
restos eran conservados junios. Los caddveres de los gobemantes
quedaban, de esta manera, convertidos en vinculo tangible entre su
pucblo o lacta ¥ su pantedn, ¢s decir el conjunto de sus divinidades.

Las formas del poder y la organizacion social

No se habria podido trazar los megaglifos y menos construir un
sistema de irrigacion tan complejo que hizo posible una agricultura
intensiva, sin organizacidn del trabajo, sin un aparato de gobiemo que
dirigiera las actividades y sin las formas de interaccidn social funciona-
les y afectivas que los hicieron posibles.

Por lo menos tres mil afios antes, como en otros lugares del
termitorio de los Andes centrales, la revolucidn agropecuaria, esto es la
expansidn del conocimiento de la agricultura y la domesticacién de
animales, permitieron el paso de las simples formas de apropiacidn de
alimentes —caza, pesca, recoleccién- a la produccitn sistemética de los
mismos, lo cual significt como necesarios efectos 1a especializacién del
trabajo, 1a aparicidn de una forma politica de orden en la interaccién de
los individuos y un aparato de gobiemo que se adjudicd la conduccidn
de la vida de la sociedad y 1a administracién de los excedentes de la
produccidn.

Nasca estuvo lejos de ser una sociedad “primitiva” de organiza-
cién tribal; era, evidentemente, una sociedad estatal desarmollada que
empezd a expandirse orgdnicamente desde por lo menos el siglo T11,
Pronto llegé a ser un pequefio imperio, como piensan algunos arqued-
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logos (Rowe 1970). Nuestros conceplos genéricos de imperio e impe-
rialismo se sustentan en una nocidn politico-antropologica de cardcter
universal que no implica distingos culturales (Pratt Fairchild 1960
Hunter y Whitten 1981) y se refieren a cualquier sociedad de cualquier
cultura o parte del mundo que imponga su dominio y explotacidn a otra
sociedad, pueblo o etnia. Este imperio estuvo fundado sobre la base de
la dependencia de las aldeas y comunidades ¢tnicas a una casta o
comunidad dominante y sacralizada identificada con el tipo de organi-
zacidn que denominamos Estado. De acuerdo con Kelsen el Estado no
&5 més que una sociedad politicamente organizada bajo un ordenamien-
to coercitivo (Kelsen 1973). Nos basta 1a definicién del célebre jurista,

La pregunta es, entonces: jsobre qué mecanismos de interaccidn
social se establecieron las formas de control de este Estado? Todo parece
indicar que fueron los mismos sobre los que se sustentaron los otros
importantes Estados que surgieron en los Andes centrales, como Moche,
Huari, Chimid o Cuismanco, y cuya expresidn més desarrollada fue el
Imperio de los Incas. Y se trata evidentemente de la adecuacidn de dos
principios fundamentales de la convivencia y desarrollo de toda socie-
dad: la reciprocidad y 1a redistribucién de los bienes y servicios.
Naturalmente con sus propias y originales caracterfsticas.

Reciprocidad y redistribucion

Macido de la emologfa francesa, especfficamente de la idea de
Marcel Mauss de que en la estructura social existe un principio subya-
cenle que consiste en la triple obligacidn fundamentalments impresa en
el espfritu humano de dar, recibir y devolver (Mauss 1923), el concepio
de reciprocidad fue después aplicado por varios autores al estudio de las
sociedades sin econpmfas monetarias y resulta imprescindible para
comprender la arquitectura social de la economia precapitalisia. Segin
Lévi-Strauss, fue Marcel Mauss quien abrié el entendimicnto racional
de 1a mecdnica social con el concepto de principio de reciprocidad, el
cual implica el intercambio de bienes (y de servicios, agregamos no-
sotros). “Para entender los fendmenos sociales ~dice Lévi-Strauss— se
tiene que apelar a las estructuras fundamentales del espfritu humano ... ]
esas estructuras se sustentan en la dialéctica entre ¢l 'yo y otros’, Es esta
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oposicin la que se resuelve en la idea de reciprocidad™ (Lévi-Strauss
1949), No obstante, el término reciprocidad, circunscrito ala literatura
etnogréifica, ha sido reducido pricticamente al intercambio de bienes y
trabajo entre las sociedades con economfas no monetarias, cuando se
trata, en realidad, de un principio universal de conducta en el cual se
sustenta no s6lo toda forma de intercambio sino la interaccidn social
misma. Asf, pues, resulta ser la base de lo que en términos juridicos se
establece bajo las denominaciones de derechos reales y obligaciones,
de acverdo con los enunciados fundamentales del derecho romano.

Refiere John Murra que fue Karl Polanyi quien sugirié en 1951 que
se aplicara la nocidn de economia redistributiva a la organizacidn
socipecondmica del Estado Inca, y fue el propio Murra quien encontrd
que, en efecto, los conceptos de reciprocidad y redistribucién resultaban
valederos para interpretar el proceso de desarrollo de las sociedades
andinas prehispdnicas. Ademds se avenfan perfectamente al concepto de
“control vertical de la ecologia™ propuesto por él y que explica aspectos
fundamentales de la organizacidn socioccondmica y polftica de las
sociedades andinas prehispdnicas (Murra 1975).

Por su parte, Maurice Godelier, apoydndose en los trabajos de
Murra y de otros investigadores, abordd el andlisis del modo de produc-
cifin de las sociedades andinas, destacando el significado de 1as relacio-
nes de parentesco, de reciprocidad y las antiguas formas de ideologia y
ritual en el funcionamiento de las relaciones de poder v explotacidn
caracierfsticas y perienecientes al modo de produccidn que puede repre-
sentar al de las sociedades-estados del antiguo Peni (Godelier 1974). La
forma como explica Godelier 1a interaccion de los principios de recipro-
cidad y redistribucidn de la ideologfa y el ritwal para conformar el tipo
de sociedad al que corresponden los estados andinos prehispdnicos y en
especial la arquitectura del poder, es tan evidente como fundamental.

Podemos refenmos al sistema de reciprocidad como a un sistema
de intercambio de bienes, dones y servicios en una sociedad con formas
de posicidn social jerarquizadas y que constituy6 uno de los ejes de la
coordenada sobre 1a que se estructurd y funciond la arquitectura social
de los pueblos andinos prehispénicos. El otro eje fue el principio de
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redistribucidn. Ambos sefialaron las formas de imteraccion social,
econdmica y politica de las sociedades que conformaron la Civilizacitn
Andina.

En las antiguas sociedades de los Andes centrales, la reciprocidad
se organizd en distintos niveles de interaccidn social: entre los indivi-
duos o grupos parenterales, unc a uno, como ayuda muma de trabajo e
intercambio restringido de bienes. En este caso la denominamos recipro-
cidad horizontal o simétrica y regia para el nivel directo y més bajo de
la organizacién comunal. En este nivel las obligaciones de los indivi-
duos o de los prupos familiares nucleares significaban los mismos
derechos; es decir, las obligaciones de dar significaban los derechos de
recibir, Naturalmente, alrededor de este principio bésico se estructuran
modalidades y particularidades que configuran diversos patrones de
intercambio (contratos diddicos) con sus sfmiles 0 con sus superiores a
fin de obtener un méximo de seguridad en las relaciones. Requiere
también normas que mantengan el equilibrio entre las partes. A esta
forma de reciprocidad corresponde, por ejemplo, el trabajo que se
denoming ayni entre los quechuas; era simplemente un intercambio de
trabajo por trabajo, con diversas formas de préstamo y develucidn. El
segundo nivel se dio entre los micmbros de la comumnidad y sus sefiores
étnicos o sus huacas y mallguis (antepasados). En este caso los servi-
cios, mejor dicho el trabajo ¥ los productos entregados por log indivi-
duos y grupos parenterales ya no eran retribuidos de Ia misma manera
sino mediante dones y beneficios por parte de los gobernantes, los que
iban desde la proteccidn y ayuda sobrenaturales hasta el arbitraje en
situaciones de conflicto, pasando por disposiciones de interés colectivo,
concesiones, obsequios, deferencias e incluso fiestas especiales. El tra-
bajo en forma colectiva se realizaba de manera festiva con reparto de
chicha, coca y comida, A esta forma de trabajo y a su retribucidn
reciprocada en dones desde un nivel jerdrquico superior comesponde lo
que en la época prehispanica se denomind en quechua minka, denomi-
nacién que aiin se usa entre las colectividades andinas para la realiza-
cién de trabajos y obras de bien comin,

Dentro de esta forma de reciprocidad denominada también asimé-
trica (trabajo intercambiado por dones), hay un tercer nivel de relacio-

41



nes enire las comunidades y el Estado, el cual a cambio del trabajo que
arrancaba a los miembros de la comunidad les reciprocaba dones y
beneficios, tanto colectivos como personales, comenzando por permi-
tirles el uso de la tierra de propiedad del Estado teocritico, pasando por
la proteccidn —econdmica y militar— ¥ terminando por la redistribucién
masiva y organizada de productos tanto de necesidad material (alimen-
105 y utensilios) como de alio conienido simbdlico, como fueron coca,
chicha, tejidos de especial calidad y mufin. 5i bien la reciprocidad en
este mivel debié tener muchas v complejas particularidades en cada
sociedad-Estado, se trata, en términos muy generales, de la relacidn
sibdito-Estado, resuelta a través de las correspondientes obligaciones:
tributo por seguridad social. Por lo general, como en la época de los
incas, el trabajo era prestado al Estado como obligacin énica por tumos
y de acucrdo con las necesidades estatales. Le llamaron mita y esta
forma de prestacidn de trabajo fue también utilizada por los cspafioles
en la explotacién de las minas, obrajes y granjerfas.

Asf, pues, la reciprocidad fue un sistema de obligaciones bastante
complejo sobre el que se estructurd ¢l orden social de las comunidades
andinas y, como el derecho modemo, funciond adaptindose v adaptan-
do los demds factores que delerminan la vida social, tales como:
ecologfa, sistemas de parentesco, control de excedentes de la produc-
cion y necesariamente ideologfa, puesto que una de las mds importantes
funciones de la ideologfa es 1a justificacién del poder social.

En la reciprocidad, ¢l equilibrio entre el grupo de poder y la masa
de la poblacitn se resuelve a través de la redistribucidn; allf donde la
reciprocidad falla la redistribucién une y compensa. La redistribucicn
se entiende como ¢l mecanismo mediante el cual el grupo o casta
poderosa, que personifica lo que entendemos por Estado, capta bienes,
tributos y servicios de los demds miembros de 1a sociedad para reasig-
narlos entre los mismos pero de modo selectivo, segin los intereses del
pod.q::r social. Tanto la captacién como la distribucién de los bienes se
realizan bajo criterios de categorfas sociales relativas, atendiendo a la
jerarquizacién, formas de parentesco, de linajes, divisiones sociales ya
una gran variedad de hechos concomitantes. El principio de redistribu-
Cidn supone necesariamente un orden polftico y una base ideoldgica que
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lo justifique. En otras palabras, es la redistribucidn una de las formas
como la casta gobemante —el Estado- reciproca los bienes y el trabajo
gue le tributa la comunidad. Como dice Wachtel (1972) 1a redistribucidn
“se suscribe en la prolongacion de la reciprocidad y hunde en ella su
ideologia™, Asf, dentro de este modelo, el curaca o jefe émico cumplfa
papel esencial porque constitufa el gozne entre la reciprocidad y la
redistribucidn entre las sociedades andinas bajo la dominacidn incaica.
Otros ejemplos clisicos de estructura y organizacion sociales sobre la
base directa de estos sistemas fueron la organizacién de la Europa
medieval y el sistema econdmico de los antiguos mayas.

En las sociedades modemas e industrializadas, los sistemas de
reciprocidad directa han sido reemplazados por sistemas monetarios y
de mercado, en los que también y necesariamente se articulan el poder
social y el control del Estado; el dinero viene a ser un medio de cambio,
al mismo tiempo que unidad de cuenta y comiin denominador de la
reciprocidad. Esta no desaparece, pues se reciproca con dinero, bienes
y servicios; el dinero, por una parte, facilitala reciprocidad, pero porotra
permite desvirtuar la equidad, a través del mancjo de otras condiciones
y situaciones de la vida social.

En las sociedades precapitalistas o preindustriales, como quiera
denomindrseles, el éxito del sistema depende de la organizacidn de la
sociedad en funcién del trabajo y de la eficacia de los recursos para
alternar con el mundo, pero es indispensable dividir a la sociedad en
unidades productivas y directivas bien sefialadas.

Frente a la inexistencia del dinero como medida de valor de las
cosas v de los servicios, a la falta de sistema de mercado gue regule el
intercambipo de bienes, y al desconocimiento de la escritura alfabética,
que permite fijar ideas y situaciones y favorecer la trasmisién de la
tecnologfa, la pregunta que surge es: jcomo pudieron desarrollarse las
sociedades que configuraron la civilizacién andina? La verdad es que
ni la escritura, ni la economfa monetaria, ni el sistema de mercado son
requisitos indispensables para gue las culturas puedan alcanzar el nivel
de civilizacién, como nos ha hecho pensar el etnocentrismo occidental.
Son sistemas sobre los que se ha desarrollado la civilizacién occidental,
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tomdndolos de otras civilizaciones, ¥ es cicro que le trajeron muchas
venlajas; pero no se agota en ellos 1a inventiva humana, Hay otros
mecanismos que permiten desarrollarse a las sociedades y alcanzar
complejos grados de cultura, como fueron las originales y eficaces
formas de organizacién social andinas, su preocupacién y cuidado en la
trasmisitn oral, combinada o integrada a otros sistemas de coenta y de
registro an no bien comprendidos, incluso sus formas de ritwal que
permitieron el desarmollo de tecnologfas como la hidrdulica, agricola,

textil o metaldrgica tan funcionales e ingeniosas que no tienen parangdén
en el mundo antiguo.

Asl, pues, no hay otra manera de explicar, que sepamos, como
lograron desarrollarse los antiguos Estados andinos que no sea teniendo
como base la utilizacidn combinada de los sistemas de reciprocidad y
redistribucitn. Pero es necesario recalcar que no se trata de sistemas
elementales, y “primitivos”, de reciprocidad o redistribucién como el
simple trueque o las formas directas de prestacién de trabajo. Estos
sisiemas fueron muy complejos y estuvieron imbricados en todas las
formas y miveles de la vida social, en perfecta correlacién con los
Grdenes de la religidn y la polftica, pero empezando por el parentesco.

Ayllus, linajes e identificacién grupal

La estructura social en as comunidades agricolas se resuelve sobre
un modelo de linaje 0 de segmento de linaje. La familia nawral, biold-
gica, incapaz de mantenerse por sf misma dentro de un marco geneal 6gi-
C0 estricto, es integrada a familias funcionales (culurales) cuyos micm-
bros estdn asociados mds por relaciones econdmicas que por relaciones
de consanguinidad. Pero es necesario, como explica Terray, que los
vinculos de parentesco sean lo suficientemente flexibles para adecuar
las relaciones de produccién a las de parentesco. Para ello la base
genealdgica es modificada en un proceso en el curso del cual ciertas
relaciones genealdgicas son retenidas y reconocidas como relaciones
sociales, en tanto que otras son “olvidadas” o socialmente asimiladas a

las precedentes (Terray 1969). El mecanismo mds directo es la LA P-
lacidn religiosa.

44



Lag primeras entidades polliicas se constiluyen por encima de
las uriones establecidas por lazos familigres, como alianzis entre dis-
tintos linajes que se unen bajo una determinada jefaura para coope-
rar en la realizacion de diversas empresas, asf como en la organizacidn
para la guerra tanio defensiva como ofensiva. Cuando la comunidad
se acrecienta se establece un sistema de autoridad gue sz extiende des-
de un centro de poder a fin de mantenerla unida. No quiere decir que
desaparezcan los lazos de paremtesco; al contrario, se robustecen por-
que la organizacidén por linajes sigue siendo ¢l principal sustento del
propio sistema politico, incluso en sociedades que tienen un rey o se-
fior y que, por tanto, pueden caracterizarse como politicamente cen-
tralizadas. La jerarqufa politica de los reinos, sefiorios ¥ curacazgos
era una jerarquia teocrética que creaba, desarrollaba y trataba de expan-
dir formas de creencia y cultos religiosos que buscaban legitimar el
poder e institucionalizarlo de acuerdo con los iniereses de la casta

gobernanie.

No sabemos cdmo se lamaban ni ¢dmo funcionaban especifica-
mente estas formas de relacidn y poder en Nasca;: pero que se daban de
manera gencral, como acabamos de referirio, es un hecho. Lo prueba
claramente 1a arqueologia. Tampoco sabemos cudles eran la extensidn
y naturaleza de los grupos parenterales, pero es evidente que los habia.
No podemos determinar con certeza si entre las sociedades del antiguo
Peni tuvo ¢l ayllu las mismas caracterfsticas con 1as que se presenta en
¢l Imperio Incaico e incluso, en las comunidades indigenas post-
hispdnicas. Las fuentes hisidricas se refieren al dliimo perfodo de la
cultura andina, cuando las estructuras socioecondmicas habian alcanza-
do nuevas etapas en su proceso de desarrollo social. Las informaciones
que sc desprenden de los documentos administrativos coloniales con-
tradicen muchas veces las definiciones tradicionales derivadas de las
crénicas, de tal manera que resulta diffcil sefialar con precisidn qué fue
el aylflu. Debid tener una estruclura y una funcidn, asf como un espacio
de accifn aungue no fueran permanentes ni iguales en toda el drea
central andina. Algunos investigadores han definido al ayllu como un
grupo de parentesco endogdmico, de descendencia paterlineal que posefa
un temritoro determinado, Sin embargo, en muchas referencias docu-
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mentales se advierte cambios de individuos de uno a otro ayilu y habia,
de hecho, quienes pertenccian a més de uno, Los téminos vilca en la
costa y pachaca en la sierra none parecen comresponder a ayllus mis
extensos, acaso de cien familias nucleares. Habla aylius reales, como la
paraca incaica, ¥ otros comespondientes a los seflores principales de
curacas de provincia, como los hatun-ayllu. Parece que, como dice
Zuidema, 1a palabra aylie fue aplicada para referirse a “cualquier
grupo social o politico con frontera al exterior” (Zuidema 1989, 93).
No obstante, funcionaba como referencia para sefialar grupos que
debian cumplir tareas especficas, sobre todo para el pago de tributos y
la prestacion de servicios dentro del sistema de redistribucidn. Surge en-

tonces otra pregunia capital: jcémo se identificaron estos grupos o
linajes?

Al no existir un sistema de escritura que posibilitara 1a comunica-
cién y descnipeitn pormenonzada de hechos y cosas, como 1o permite
la escritura alfabética, ¢ decir con letras como unidades bédsicas de la
lengua, los diversos sisteras de registro, cualesquiera que hayan sido,
para conservar los hechos en la memoria, tenfan que partir de situaciones
bdsicas por todos bien sabidas. Para sefialar y configurar estas situacio-
nes lo mds efectivo es el rito, cuya estereotipia y predicamento significan
una forma de comportamiento idénea frente a una situacidn dada ya que
una vez iniciado sigue una pauta casi invariable, Si bien muchos hechos
y cosas pudieron ser registrados en un sistema mnemdénico hastante
complejo como fue el de los quipus, lo fundamental para seftalar la

identidad y funciones de cada grupo tuvo que darse a través de un acto
que implicase tanto 1a filiacidn de los individuos como 1a naturaleza del

vinculo, en relacion con las pautas adoptadas por la sociedad ¥ que,
ademids, tenfa que repetirse como prictica colectiva tradicional de
acuerdo conla ideologfa, mejor dicho, con la justificacion del orden que
le dio origen. Asf, pues, el valor del rito esiriba en que se Lrata de una

prictica eficaz que posee la virtud de constrefiir las cosas por su
naturaleza sagrada,

~ Si, porolra parte, analizamos los principios en los que se funda la
Idgica del pensamiento migico-religioso, de acuerdo con Frazer encon-
tramos que son dos: primero, que lo semejanie produce lo semejante, o
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que el efecto refleja su causa y, segundo, que las cosas que han estado
en contacto alguna vez siguen reciprocamente actuando a distancia, aun
después de haber sido cortado el contacto fisico (Frazer 1961). Es ésta
pricticamente una ley de 1a antropologia. Asimismo, los linajes y grupos
clinicos se identifican por tener como antepasado comiin un fundador
mfitico susceptible de ser representado simbdlicamente por un hombre,
animal o cosa, cuyas cualidades simbolizan su razdn de ser, de acuerdo
con la tendencia universal de dividir al mundo natural y clasificarlo en
especies y cosas sagradas para establecer las diferencias (obligaciones)
de unos y otros.

Resulta pues 16 gico inferir que las figuras de 1as pampas de Nasca
hayan representado, de una u otra mancra, diversos grupos —ayllus,
linajes o segmentos cldnicos- con caraclerfsticas y funciones bien
determinadas dentro del contexto total de la sociedad.

De esta maners, la reciprocidad de los trabajos y servicios de la
redistribucién de bienes y dones se dio a través de los aylius o como
quiera que se denominara en cada lengua a un tipo de segmento cldnico
definido e identificado por todos, base de la organizacién social y
politica y por consiguiente del poder centralizado; tanto en el caso de
la entidad que algunos antropdlogos Ilaman “sociedades de jefatura
teocrdtica” como de los propios Estados imperiales andinos, como
fueron Huari, Tiahuanaco, Chimi y el Tahuantinsuyo.

Hasta el tiempo de las grandes figuras naturalistas, Paracas parece
haber sido una “jefatura teocrética”; despus, por el intercambio con los
grupos serrancs y la permanente seguridad militar que requerfan las
rutas entre las colonias y sus centros de poder, debid acercarse a la

categorfa de Estado-Imperio.

Algunos investigadores niegan la denominacidn de imperio al
Tahuantinsuyo, y por extensién a los otros estados que alcanzaron lal
tipo de desarrollo sociopolitico en los Andes centrales, por considerar
que el (érmino resulta ajeno al universo andino. Se trata, a nuestro juicio,
de una posicién equivocada, de un etnocentrismo al revés. El concepto
de imperio se refiere, en sentido genérico, a una forma de organizacién
politica caracterizada por su tendencia expansiva y por la dominacicn
de otras entidades polfticas, dentro de un dmbito seflalado por su influjo
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y bajo su poder directo, en el tiempo ¥ lugar que fuere, sin connota-
cién cultural.

En Nasca aparecen desde muy temprano aldeas protegidas contra
cualquier ataque enemigo; quedan evidencias de diversos poblados
encerrados por empalizadas o murallas protectoras; pero después se
robustecio el poder central, domind a todos estos poblados y establecio
su control sobre todo el territorio. Este territorio fue en realidad un oasis;
no habfa lugares centrales que pudieran ser colonizados por disidentes;
fuera de sus limites no quedaba sino el desiento y al este las tierras altas
de los Andes. En las iltimas épocas los nasquenses expandicron sus
dominios hacia los valles interandinos —lo que parece fue forzado por
una fuerie sequia- con gravisimas consecuencias frente a 1a resistencia
de los serranos. Luego fuerondominados por los huaris y después de una
etapa de relativo equilibrio quedd el Estado Nasca desarticulado en

pequefios grupos 0 sefiorios, en un periodo de guerra endémica, hasta
que fueron conduistados por 10s incas,

Otro medio efectivo de institucionalizar la reciprocidad consisie
cn dividir a la socicdad en mitades. Asf estdn organizados todavia
muchos grupos humanos ¥ lo estuvieron los antiguos peruanos, Dice
Wachtel que “los avllus se agruparon para formar mitades y después
0lros grupos Emicos de extensicn variable, que constituyeron un nivel
intermedio mds amplio que el del simple parentesco” (Wachtel 1973,
63). Es bien sabido que existieron otras divisiones y particiones por
encima del nivel parenieral. Enla época de los incas fue muy importante
el sistema dual: hanan y urin, 1as mitades “de arriba” y “de abajo”, como
tambicn ¢l allauca, “derecha” e ichoe, “izquierda™; pero hubo muchas
otras clasificaciones. Asf lenemos triddicas: collana, paildn cayadc,
cuddruples: hanan-hanan (collana), hanan-hurin {paydn), hirin-hanan
(eayao) y hurin-hurin (caru) y otros modelos que constitufan un com-
plejo sistema de divisiones y clasificaciones, pero ignoramos los crite-
rios sobre cuya base fueron ubicados los individuos en estas divisiones
¥y participaciones y cudles eran sus funciones.

!u%cms todavia sabemos acerca de las divisiones de que debid
haber sido objeto 1a sociedad nasquense, ni como fueron evolucionando;
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Dibajo que parece representar un edndor en posicién de vuelo. Seencueniraubicado entre

el valle de Ingenio ¥ Marcona.
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pero es evidenie que las hubo y por lo tanio fueron necesarias se
objetivacidn e identificacitin. No tenemos duda de que a este tipo de
sistemas corresponden tanto los grandes dibujos como las lineas y pistas
de las diversas pampas.

Poder, ideologia y ritual

A través de la cerdmica, asi como de los demds dalos que nos
ofrece la arqueologfa, se revelan con claridad los atributos del poder:
diferencia y jerarquias sociales, control de Ja fuerza fisica, prerrogativas
vinculadas con el orden social, control de la tierra y de los mecanismos
y sistemas de produccién, etc. Pero todas estas expresiones [vieron un
origen y fundamento. En otros (érminos, los atributos del poder pueden
ser conquistados, como de hecho lo fueron, a traveés de una posicidn dc
dominio, pero no explican por sf solos ni la naturaleza ni 1a “razon™ del

poder.

De todos los elementos que constituyen el conjunto de condiciones
y posibilidades de la produccién, por la naturaleza del hombre y de las
facultades con que a través de la cultura se adapta al medio ambiente,
hay uno cuyo reconocimienio proporciona el sustenio mismo de Ia
jerarquizacién. Es el conocimiento. Como escribe Meillassoux: “La
adquisicidn de los conocimientos técnicos proporciona a quien los po-
see una sutoridad real sobre ¢l profano porque de ellos depende la su-
pervivencia del grapo” (Meillassoux 1960, 47).

Desde los tiempos del Formativo, el conocimicnto de as técnicas
de riego y la organizacién del trabajo habfan aumentado considerable-
mente la produccién, dando origen a una economia agropecuaria con
excedentes. Los magos y chamanes de los perfodos anteriores al dedi-
carse a tiempo completo a la observacién de la naturaleza pudieron
predecir la llegada de las luvias y Otras variaciones y fendmenos que
para los demds resultaban impredecibles; adquirieron prestigio, se
convirtieron en sacerdotes, es decir, en inlermediarios oficiales entre los
poderes sobrenaturales y la colectividad, acrecentaron sus conocimien-
[0S que & 5u vez aseguraron su sacralidad. y prescribieron las bases de

la ideologia.
Juntaron su poder al de los guerreros y conformaron un sector
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social dominante que controlé los excedentes de la produccitn. Se
conformd de esta manera una clase teocritica-militar que asumid el
gobiemo de la sociedad, robustecid su poder y encamnd el tipo de entidad
que hoy conocemos como Estade, el mismo que, como ya lo dijimos,
robustecido por el control de la produccidn y el perfeccionamiento de
las técnicas, se lanzd a la conquista de los valles vecinos.

En 10da la regidn de los Andes centrales se puede observar clara-
mente gue fue siempre un centro ceremomial ¢l micleo desde el cual se
extendid una forma de poder, Aparecen poco después grandes construc-
ciones piramidales, hechas de plataformas superpuestas, que evidencian
la existencia de un complicado culto religioso y de una organizacion
social regida por poderosas normas. Por la misma época en que los
mochicas extendlan su dominio por la costa norte; al sur, en log valles

de Chincha, Pisco, Ica, Nasca y Palpa se desarrollaba la cultura Nasca
a cuyas ctapas ya nos hemos referido.

Algo que llama mucho la atencidn en el desarrollo de las socieda-
des andinas ¢s el cardcter eminentemente méigico-religioso que parece
imbuir todos los aspecios de la vida social. En efecto, el sentido de la
existencia de los antiguos peruanos privilegio la esfera de lo religioso
como a un todo dentro del cual se percibieron los demds aspectos de la
cultura; familia, econom(fa, arte, tecnologfa, ete. El pensamiento mitico
del hombre andino fue totalizador y las formas de la creencia mégico-
religiosa no sdlo justificaron el orden social, puesto que bajo sus
premisas se estructuraron 1a familia, el poder polftico y la economia sino
que sirvieron también de base para el desarrollo, pues a través de 1os ritos
s¢ identificaron los miembros de 1a sociedad; individualmente a través
de los ritos llamados de pasaje (o de las etapas y crisis recurrentes de
la vida} y socialmente a través de los ritos colectivos previos a todo
género de farea imponante. Pero tal vez 1o mds significativo sea el hecho
de que a través de los ritos se trasmitieron el conocimiento v 1a tecno-
logia. Todas las cosas tenfan una manera de entenderse, de realizarse y
de trasmitirse a través del ritual. La reciprocidad y la redistribucién de
bienes, el trabajo, los servicios, dones y contradones —base de 1a inte-

raccibn social- estuvieron organizados bajo el cardcter supremo de la
eacralidad,

50



Funciones especificas de los megaglifos

Tanto por los que atin quedan come por las huellas de los que antes
habia, la profusidn de dibujos y trazos en lag pampas de Nasca es tal que
no deja dudas de que eran objeto de una actividad incesante, Esto
demuestra la importancia que tuvieron para las gentes que los hacfan e,
incluso, la necesidad cada vez mayor de hacer nuevos trazos a medida
que pasaba el tiempo e iba creciendo la poblacidn. Una costumbre, por
arraigada que se halle, tiende a desaparecer y finalmente desaparece
cuando pierde funcién social; pero en el caso de Nasca, la realizacién
de megaglifos dura pricticamente toda su historia.

De acuerdo con los érdenes en los que hemos agrupado a los
megaglifos, los de la serie A parecen ser los més tempranos y dentro de
¢llos hay uno que se halla en una ladera a pocos kilémetros al sur de la
ciudad de Ica. Se trata de un patrdn o modelo de felino que aparcce
también representado cn las telas Paracas-Necrdpolis, tiene 12 m. de
largo por 7 m. de ancho y ha sido formado usando la técnica del surco
para el cuerpo y las patas, y la de alto relieve para 1a cabeza y la cola
(Herrdn 1985). Asf como éste y con técnicas semejantes hay varias
figuras mds, como ya lo dijimos, pero quizd la mds tipica es Ia del
“Céndor” que corresponde a un modelo de falednida representado fre-
cuentemente en las telas Paracas-Necrdpolis: estd hecho en alto relieve
y nos recucrda al otro famoso “Céndor” de Oyotdn, en el limite de
Lambayeque y Cajamarca.

Estas figuras, como las otras de la misma serie A, fueron proba-
blemente grandes imédgenes representativas de fundadores miticos de
linajes. No sabemos ctmo se realizaban los ritos en relacidn con ellos,
es decir, cémo se identificaban los individuos frenie a sus patronos
tutelares, ya que todo rito entrafia una forma de identificacidn. Quizd si
las figuras eran periddicamente rehechas tal vez rodeadas o cubiertas

con los miembros del linaje.
Para efectuar 1os ritos que permitfan la identificacién de los linajes,
segmentos corporativos o del grupo de fieles que participaba, era nece-

sario contar con espacios amplios que pudieran dar cabida al memde
personas que se reunfa en determinados mMOmentos para ratificar su
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identidad. En el Peni prehispdnico fueron muy frecuenies las reaniones
muliitudinarias desde los tiempos m4s tempranos; la arqueologia nos lo
muestra en teda época a partir del Precerdmico Tardfo, Las pampas de
Nasca como las otras en las que se hallan geoglifos semejantes eran
ideales para ello. Pensamos que ¢n.Nasca, como otras grandes

pampas, fue la propia naturaleza del habitat la que indujo a esta forma
de ritual.

Las figuras mis impresionantes son las comprendidas en el gru-
po que hemos denominado Serie B. Comesponden a las fases 3,4, 5 y
6 de la cultura Nasca y se traia de representaciones naturalistas, muy
bien trazadas y del mds puro estilo “cldsico™; mds naturalistas ain que
las de la cerimica que corresponde a estas mismas fases. Pensamos que
ello se debe a las propias funciones de los geoglifos.

Como ya lo mencionamos, son la “ Arafia™, el “Mono”, el “Pelica-
no™, €l “Celibrd™, ¢l "Permo”™, que parece més bien zorro, la “Orca”, el
"Ave de pescuezo replegado”, algunos lacénidos, dibujos de flores,
plantas, manos, instrumentos para tejer, los mds conocidos. Hay tam-
bién representados algunos camélidos y, naturalmente, muchos rastros
de figuras no identificadas,

Es evidente, como lo hace notar Rossells, que estos dibujos, asi
como los trapezoides de Canto Grande, en Lima, fueron hechos y
disefiados "para ser caminados™: “Estén tan condicionados a esta apli-
cacidn y por el medio utilizado, que resultan estilfsticamente diferentes
a las representaciones en cerdmica y olras (écnicas. Asf esta presencia
tiene también una sensacion fisica de participacién' (Rosselld 1986, 6).
En efecto, si se observa bien los dibujos sc adviene que han sido hechos
para contener dentro de sus trazos a un nimero determinado de perso-
nas; casi todos estin hechos con dobles, paralelas, con entradas osten-
sibles. En algunos casos, como la “Arafia”, el “Perro” y el “Mono™ hay

corredores de entrada; en la “Arafia” por la segunda pata de la derecha
y en los del “Mono” y del “Perro™ debajo de 1a cola.

Los geoglifos que corresponden a las fases 3, 4 y 5 son mds
naturalistas, pero conforme va aumentando la poblacidn, esto es, el
nidmero de miembros de cada linaje, van tomdndose mds abstractos.
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Estog cambios se pueden advertir muy claramenie de dos maneras: una
en las fases de la representacidn del motivo ictiomdrfico que reprodu-
cimos y también en la modificacidn de secciones de anieriones represen-
taciones como la cola del “Mono”, el cucllo replegado de algunas aves
oel alargamiento de la “Lagantija” que, evideniemente, tuvieron que ser
modificadas para dar cabida a un mimero cada vez mayor de miembros
de los respectivos linajes o aylius. Asf, la cola del “Mono™ fue tomdn-
dose en espiral, solucién que twvo que utilizarse después, ya en un plano
puramente simbdlico, por los miembros de este segmento clinico para
ser identificados simplemente por la espiral, prescindiendo de la figura
que originalmente representd a sus ancestros. jQué otro objeto podria
haber tenido deformar las figuras prolongando o replegando los cuellos
v otros miembros de los animales representados? No hay duda de que
los zig-zags de la serie C fueron hechos porlos descendientes de quicnes
en una época conformaron el lingje del “Ave del pescuezo replegado”,
como los de los espirales del antiguo clan del “Mono™. (Por qué no
aparecen deformados de esa manera en 1a cerdmica?

Siguiendo hasta donde nos lo permiten el testimonio arqueoldgico
y la emograffa comparada, el sistema de campos de rayas de Nasca nos
faculta a establecer una secuencia bastante comiin en el desarrollo de las
sociedades: esto es, como los grupos de parentesco locales se convierten
en unidades de reciprocidad y redistribucion en el seno de sistemas
politicos centralizados. Esta transformacion estd ligada al tamafio de las
familias y linajes; cuando éstos se amplfan, los lazos de parentesco se
debilitan y la organizacidn parenteral tiende a pm}'l:ﬂm en el sistema
politico pero sin perder identidad, conformando otras divisiones mayo-
res. Los aylius de 1a época Nasca 3 y Nasca 5 parecen haber comespon-
dido al tipo de linaje segmentario que se presenta gencralmenic cuando
se pierde memoria del ongen real del Iimjccl es entonces cuando se
adopta un fundador mitico (pacarisca) y 10s linajes s vuelven nume-
rosos  pero fueriemente cohesionados por un tipo de sistema que
llamamos organizacidn politica, la misma cuyas formas de autoridad y
de gobiemno van a ser sustentadas por la ideologla.

Asf, pues, no [ENEMOs duda de que estas grandes ﬂgr._lm debicron
corresponder a cada linaje, identificacidn con la que era niual y pend-
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dicamente reconocido por [a sociedad en su conjunto, Esta funcidn se
inseria en la superestructura cosmogonica, lo cual fue también clara-
mente advertido por Rosselld, cuando hace notar 1a vinculacidn de “un
grupo de personas de descendencia comin” (mds bien ascendencii)
aspciadas a un mundo pasado, presente y futuro. Sefiala también este
autor que los dibujos aseguraban a los nasquenses la inmortalidad
(Rosselld 1986). Es indudable; a ello estuvo directamente relacionado
el culto a los antepasados. Pero, lo mds significative es que los grandes
dibujos de las pampas de Nasca regulaban a través del ritual y de la
creencia las actividades que concernfan a la reciprocidad,,-interaccidn y
redistribucidn de bienes y prestacion de servicios, dentro de un sistema

controlado por 1a casta gobemante que se identificd con lo que ahora
llamamos Estado.

Resulta elocuente el proceso de transformacidn que se advierte en
las formas del modelo ictioforme: el pez u orca va estilizindose hasia
convertirse pricticamente en una “pista”, o la derdvacidn de los moti-
vos lextiles. Estos trazos corresponden al grupo de figuras que hemos
asignado a la serie C: espirales, zig-zags, flores estilizadas, peces
estilizados, motivos textiles esquematizados y otras figuras cuyo ori-
gen no se alcanza a desentrafiar, El aumento de la poblacién, eviden-
te a traves de los vestigios arqueoldgicos, hizo necesario delinear nue-
V0§ razos para dar cabida a un nimero mayor de personas y probable-
mente @ Oros scgmentos sociales de calegorfas, tamafios y funciones
distintos.

Es logico pensar que las representaciones con motivos textiles
corresponden alos grupos de tejedores, tintoreros v gente de algiin modo
relacionada con los tejidos, quienes ademds de obligaciones especificas
tenfan que rendir culto a sus correspondientes huacas. Como bien sabe-
mos, en 1as culturas andinas prehispénicas las funciones tanto produc-
tivas como redistributivas estuvieron sefaladas a cada grupo o segmento
£nico que tenfa asf como sus propias obligaciones también sus divini-
dades tutclares; una muy buena referencia nos ofrece la Relacidn de los

Agustinos, en cuanto a las etnias y mitimaes de 1a region de Huamachu-
co (Agustinos 1B65).

Las grandes "pistas”, plazas, largos rectdngulos, tridngulos, trape-
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cios de todas formas y dimensiones gue allf se encuentran y que hemos
agrupado en la serie D, fueron hechos no sélo para ser ocupados sino
también para ser recorridos. Parece que cormesponden & una dpoca de
gran actividad ritual y debieron ser hechas por grandes concentraciones
humanas. Por su profusidn y por estar unas sobre otras tenemos la
impresidn de que fueron hechas para ceremonias singulares. No guardan
ya relacidn con forma humana, animal, planta o cosa alguna, se trata de
puros trazos geométricos. E1 mismo fendmeno se advierte en a icono-
graffa de la cerdmica. Es posible la existencia de algin algoritmo, pero
no hay nada que nos incline a alirmarlo, Algunas plazuelas rectangula-
res muestran uno o més montfculos formados por cdmulos de piedras,
Lo que es evidente es que las pampas se convirtieron en lugares de
reunidn de muchos y diversos grupos que debieron reiterar allf, en
momentos importantes de la vida social, la afirmacidn de los vinculos
que mantenfan unida a la sociedad y le daban sentido a la exisiencia.

Si bien es cierto que la denominacidn de seque se puede aplicar a
todos los trazos de los campos de rayas ~la palabra quechua significa
raya, lfinea; seguena: instrumento para rayar, Sequey : rayar- son los
trazos de la serie E, es decir, los centros radiados a los que vamos a
referimos con mds propicdad bajo este 1érmino, ya que se trata del
mismo patrén de referencia simbolica de la época de los incas al que se
refieren Juan Polo de Ondegardo, Cristébal de Molina y Bemabé Cobo.
Los segues pueden ser definidos como las lineas imaginarias o reales
que partfan desde el centro del Cusco, segiin algunos desde el templo
de Coricancha —cuarentidn lineas de acuerdo con Cobo-, y que se pro-
yectaban a los cuatro suyus con numerosisimos lugares sagrados de re-

ferencia.

Die manera semejante podemos observar en las pampas de Nasca
varios niicleos, por 1o general montfculos, desde los cuales parten
umerosos rayos, quizd radios. Esimposible contarlos parque de muchos
se han perdido las huellas; en algunos CAs0s Se trata de lineas simples,
en otros de pares o de haces de Ifncas, muchos de los cuales han sido
borrados para hacer otros nUevos encima. Los més notables son los de
Cahuachi y Achaco, en las pampas de Nasca y Pichongo, vy Lliptaen la

de Palpa.
55



El padre Cobo alude a 328 lugares sagrados en la ciudad del Cusco
y alrededores relacionados con los seques y referidos a pefias, fuentes
de agua, acequias, construcciones y otros accidentes que por una u otra
razon tenfan significado ritual enraizado en la histora mitoldgica de los
incas (Cobo 1964). De los relatos de. Molina y de Cobo se colige que
los seques estuvieron relacionados con los ayllus y linajes que aparecfan
distribuidos en funcidn de 1as mitades y suvus (partes) en los que estaba
dividida la llacta (poblacidn) del Cusco y servian para muchas cosas:
para seflalar el orden ritual en las fiestas (la jerarqufa), recordar los
mitos, las tradiciones o cumplir el calendario agricola (fundamental-
mente para transferir tecnologfas). Tanto Cristébal de Molina (1959)
como Bemabé Cobo asignan a los segues papel importante en 1os ritos
de purificacién de la siua, fiesta que se celebra después de las cosechas
y anies de las siembras (generalmente a fines de agosto) para expulsar
a los males, plagas y enfermedades. Segiin Polo de Ondegardo, de quien
parece que proceden los datos de Cobo, las huacas de todo el Tahuan-
linsuyo estaban dispuestas en funcidn de los seques. Las informaciones
de los cronistas son muy supérficiales, vagas y confusas; no obstante,
basdndose en ellas, Tom Zuidema ha estructurado sugestivas propuestas
acerca de la organizacion social en funcién de los seques. No las
podemos accptar definitivamente, resultan demasiado elaboradas y
dificiles de probar, pero nos muestran interesantes perspectivas en la

elucidacion de tan significativos como complejos sistemas (Zuidema
1964).

Tras la informacién que nos ofrecen las crdnicas hay algo mucho
mis significativo en cuamo a los seques, sistema que, 4 juicio nuestro,
tuvo como funcién primordial la codificacién de los avllus y demds
divisiones y segmentos de la sociedad (en cada llacra) en funcidn del
aprovechamienio del agua y a rravés del “culto™ a este elemento o a las
fuerzas que se suponfan lo controlaban. Partiendo de un estudio de los
canales incaicos, Jeanerte Sherbondy ha establecido que una de las
funciones principales del sistema de seques era estatuir la distribucidn
de las aguas y tierras de cultivo en el valle del Cusco, de acuerdo con

la jerarquia de los ayllus locales o panacas reales (Sherbondy 1986).
Por @ltimo, en cuanio a que los geoglifos pudieron ser también
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referencias con respecto a la observacién de los astros o a las secuencias
del calendario, es también posible que asi fuera, El calendario es un
patrdn universal en la necesidad y 1écnica de registrar las secoencias del
tiempo como los dfas, las apariciones lunarcs, los cambios de clima y
demds fendmenos observables. Es probable que en algunos aspectos
generales como en la duracidn del afio haya sido bastante preciso, pero
en Jo que concieme a las estaciones es poco probable que las haya
sefialado como en el calendario actual. El calendario agricola de la costa
peruana, especialmente en las latitudes de Nasca, no comesponde perid-
dicamente al calendario anual regulador de los Andes septentrionales;
tiene ademds muchos factores de variacidn, entre otros las impredeci-
bles causas de la falta de lluvias en la sierra. La observacidn de algunos
fendmenos como halos, celajes, lo mismo que la aparicidn de cieros
lipos de moluscos, peces, aves migratorias, insectos, lacértidos, etc. ¥
otros signos que indicaban la llegada o ausencia de lluvias, bien pudo
ser registrada con bastante validez, pero s¢ trata de fendmenos variables
y, en todo caso, incontrolables. Por lo demds esios fendimenos no se
producen ajustados a un calendario, de tal modo que el calendario no es
mds que una referencia, frecuente €5 cierto, pero no una indicacidn
precisa.

Podemos decir que el calendario Nasca era un calendario-fendme-
nos, mas no un calendario matemdtico como el occidental. Sin embargo,
la observacién y el anuncio de los fendmenos sobre 1a base de los
indicios a los que nos hemos referido, debi6 conferir a los sacerdotes
dedicados a este tipo de actividades gran autoridad, puesto que sus
prondsticos frecuentemente resultaban vilidos. Si fallaban, las causas
podian ser achacadas a cualesquier otras circunstancias, siempre que los
aciprios [uvieran una mayor frecuencia, pues en ellos se sustentaba en
gran manera la prueba de la legitimidad del gobiemo, ya que se tratd de
una forma de gobiemo teocrdtico. Asf, pues, la autoridad era en gran
medida resultado de ésta y otras tecnologfas que al ideologizarse colo-
caron al mundo Nasca dentro de un cosmos jerarquizado. Esto nos estd
seflalando también que la arquitectura del poder social es influida por
el medio geogrifico al que explota y la manera como se configura y
organiza polfticamente |a sociedad para administrar los recursos.
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