El concepto quechua del poder
Notas sobre los principios
jerarquicos andinos

Guillermo Delgado-P.

Este texto analiza el significado del concepto de poder politico
en la lengua y la cultura quechuas. Deseamos auscullar la represen-
tacién mental convencional que respecto al poder proporciona esa
lengua, Analizo léxicos, tropos, fonemas y morfemas enunciados,
pronunciados e impresos, relacionados con el conceplo, 1a idea y el
gjercicio del poder politico. Desde el punto de vista de la antropo-
logia cognoseitiva y de su categorfa émica, este andlisis busca en el
mismo lenguaje aquellos significados semdinticos y lingilfsticos que
nos permitan cuestionar mejor el proceso regulatorio de la sociedad

andina.
El hecho de Ia ausencia de un término preciso para describir

el poder polftico en el mundo quechua no gignifica de ninguna
manera que no exista el ejercicio estructural de ese poder. Los
conceptos de poder, autoridad, conguista, derrola, aprisionamiento,
control y dominacién en la lengua quechua tienen un significado
ambivalente. Si observamos la documentacion de los diccionarios
gscritos por los cronistas, y luego la comparamos con el léxico
actual en trabajo de campo conereto, ocurre que el nivel de abstrac-
cién del quechua es incapaz de generar 10s cOnCeplos del poder que
arriba enunciamos. La recoleccién oral de estos concepios mismos
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en la lingii{stica actual no hace alusidn a situaciones de interaccidn
o de jerarquia explicita sino dentro del dmbito de 1a experiencia del
campo religioso-chamdénico, pero que se reduce a una experiencia
ontoldgica, individual,

Por ejemplo, la palabra &"allpa (fuerza) no es atribuible a2 un
esquema mds amplio o abstracto como el de la «fuerza de la masa».
K'allpayug se dird entonces de una persona fuerte, afladiendo el
sufijo -yug (con) a la rafz k'allpa. Pero esta palabra no describe la
fuerza coercitiva (poder y control politico) de o sobre un grupo de
gente. Sf podria describir la «fuerza» y «el poders de un chamdn,
el yatiri, que es capaz de transformar la realidad a través de las
técnicas psicotrdpicas.

El verbo quechua afiy, normalmente traducido en los diccio-
narios como «poders (Hornberger ¥y Hornberger 1977:1:%8), en rea-
lidad significa habilidad, capacidad. Sin embargo, usando el sufijo
benéfico -pu y aquel que ofrece direccldn —mu, cambia la intencio-
nalidad de la raiz en virtud del proceso de aglutinacidén que es el
modo operative del quechua, Y aun con esos cambios, no s capaz
de emitir un significado que esté relacionado con la coercién, En
esta misma forma, otros sufijos intermedios tales como el reflexivo
-ku, el delimitativo -lla, el causalivo -chi, el aditivo -pis, afiaden
giros gramaticales y de intencionalidad que pueden introducir una
variabilidad radical en la raiz del verbo, Ejemplos de derivados
quechuas respecto de poder vy control como habilidad son: ariyni-
Yug = con habilidad y k"allpasapa = forzudo,

En ¢l mismo diccionario tenemos el concepto de Kapag kay
que se traduce como «con rigueza, con prestigio, con noblezas, Sin
embargo, la palabra Qapag se encuentra asociada a nombres de
incas y s6lo en virtud de esa asociaci6n se la extrapola por virtud,
nobleza o poderio, traducciones que no provienen del término sino
de 1a extrapolacidn mental occidental. En la sociolingiifstica actual
Qapagq estard asociado al personaje materialmente ricofa, o
aulosuficiente, como es el caso de una unidad de produccidn cam-
pesina en condiciones ideales, autdrquicas. Por ejemplo, mencione-
mos a los quechua-aymaras duefios de cocales, o los comerciantes
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cecani que en la actualidad se consideran Qapag. La connotacion
de la riqueza, sin embargo, puede generar la ruptura de la economia
moral india campesina o, en caso contrario, promoverla a través de
los mecanismos propios tales como la finalidad redistributiva de la
fiesta.

Interesantemente, Qapag rara vez describe una situacidn de
jerarquia o de subordinacidn. No connota que Qapag se asocie con
la mujer, sino a través del vardn. Y esto porque la tercera persona
en quechua o aymara s6lo tiene una palabra: pay. Clapag, no obs-
tante, es una dualidad, un aspecto binario y complementario. Fay
puede ser hombre o mujer. La etnologia de 1a fiesta siempre revela
«al pasanie» (cargo) como una pareja, y esto es indiscutible en los
Andes, La fuerza o el poder en el caso personal de la mujer es
individual y estd circunscrito al 4mbito de la economia doméstica,
el rol reproductor, el intercambio, es decir la regeneracion de la
misma vida vy su directa asociacién con Ja deidad telirica Facha-
mama, Un segundo aspecto tiene que ver con su capacidad para el
intercambio comercial en los espacios econdmicos del mercado y el
trifico o transaccién de alimentos, vestiduras 0 meros simbolos de
la belleza o el ritual, Esta es una certidumbre que nicga que la mujer
sea incapaz de fuerza o poder. En el pueblo de Pugwata, en ¢l norte
de Potosi, la noche de jueves santo, las mujeres quechuas jovenes
se juntan para celebrar un rinky en la plaza cuadrildtera. Entre ellas
pelean rasgindose vestidos y cabellos hasta sangrar. Se detienen
610 cuando sale la luna llena, no hay vencedoras ni vencidas. Es
un teeta tinkuy, un encueniro de mitades, de suyus, de generaciones
de mujeres. 1 dia tiene que ver con el tinku de l0s varones, con-
tienda similar y complementaria con la anterior porque vuelve a
reproducir a las generaciones de varones medidas por edad y pro-
cedencia territorial. Su lucha implica la reordenacidn, o regulacion
del uso de la tierra.

La palabra Halliy o llallinakuy [-ku indica reflexién] implica
vencer, pero en una contienda dual en la cual el conceplo de ganar
o someler no estd implicito. Esta descripcién del Mallinakuy tiene
mds aproximacidn al ritual del tinkn gue manifiesta el encuentro de
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iguales en un centro, cruce (chakana) o punto de equilibrio. Aun
cuando €l tinku es un cruentus su finalidad es reordenadora en el
sentido del equilibrio cosmico que puede ser el uso de la terra, o
la administracién del agua o un aspecto regulatorio de la misma
sociedad india. En tal encuentro no hay vencedores ni vencidos, la
contienda es regulatoria, es decir propone una ordenacidn binaria,

tripartita o cuadripartita de lo que se posee en comiin sapsi y por ello
antijerdrquico.

Traducciones y léxicos

En los siguicntes ejemplos deseamos subrayar imprecisiones
que suelen generar las traducciones del quechua al espafiol cuando
s¢ trata de connotar, Tanto cronistas como lexicdlogos del quechua,
en su mctodo de recoleccion de datos, indujeron o extrapolaron
significados que no siempre se encuentran en el vocabulario gquechua,
al menos en la forma en gue ¢l idioma ha pervivido hasta hoy. Si
hacemos una comparacidn de lexicografias veremos que el idioma,
como la cultura andina, ha cambiado. Que ese cambio tiene un
elemento de continuidad cuya raiz es comin en el sentido de lo
andino, Es iluso encontrar entonces que, en una situacion de colo-
nizacion, 1a jerarquia del poder se evidencie en la representacién del
lenguaje original. Si los incas estaban imponiendo la idea de la
Jerarquia, asi coma en los procesos actuales de descampesinizacidn,
el éxito dependia de su implementacidn.

El proceso de jerarquizacidn en los Andes tiene una dindmica
incompleta cuyo rictus se revela en la abstencidn, la no-participa-
ciom, la revuelta, la incredulidad, 1a antijerarqufa, 1a eritica al Es-
tado (la clase estatal), la secesidn v finalmente la ausencia de una
conciencia nacional totalizante, donde se pueda observar la incapa-
cidad de la clase estatal (sobre todo en el caso boliviano) de generar
un Estado plural. No es una casualidad que la «nacionalidad» en

este caso esté formada por la exclusidn, o sea el regionalismo o el
racismo, o la discriminacidn,
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Pero regresemos al 1éxico para ver si la representacidn mental-
ideacional de la terminologia del poder y la jerarquia no solo es
individual sino colectiva. Si existe una palabra quechua que denote
somelimiento autoritario algung, el morfema conguistar deberfa ser
susceptible de representacion colectiva y conceptualizacion des-
criptiva. Y es que en el paso de lo individeal a lo colectivo los
términos pierden fuerza institucional. Y lo que podria ser conguis-
lar, u ocupar militarmente, 0 disputar, no tiene sino un valor pura-
mente descriptivo, quizd imaginario y aun personal,

Mencionaremos ejemplos mds amplios utilizando conceptos
eninglés y castellano, Veamos algunos ejemplos del runasimi cusquefio:

obstruct amachay [de ama = no]

attack atipay [del verbo atiy = habilidad, destreza]
atipanakuy = una accidn conjunta de esfuer-
z0 comun

ruler kamachig [ka = ser, = el que hace]

condquer atipay, Hallipay, suyunchay (land) defend

enslaved adj. mit'achasga [mit"a = wrabajo obligado]

nCcupy hap'ty [tomar, agarrar, con a MAnG]

pacily t"‘anichiy [como en apagar el fuegol

patriarch yaya [también = viejo, aungue Ia tercera per-

pursue in battle
rebel

sona es una sola]

takuriy [= enredado]

hataripakug, awgallikuy [hatariy = hacerse
a un lado]

kitupakuy [= levantarse]

rebellion

rebellious hataripakug [= levantarse, retirarse]
répress mat'iy [= tied, l:ﬂﬂidﬂil _
rivalry awkag [traducido también como enemigo]
sadistic aritapaya latiy = habilidad, paya = rimar|
stand up sayapakuy [sayay = ponerse de pie]
stand sayay [= parar, poner de piel

servant Moo

serve yanakuy, yanapay [yanapay = ayudar]
servitude mit’a [trabajo obligado]

surrender awgmtan sayasga kay |auga = luchado]
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tumult chagwa, warararay [ch'aqwa = gritar]

tyranize sog'alliy [s04'a = golpe de mano)
tyrant soqallig [é1 golpea con la manao]

untamed t'ifla [1lambién una flor silvestre]

victorius Halliyniyug [con alegria]

(Hornberger ¥ Homberger 1977, Vol. 1)

Por su parte, Herrero, Sanchez de Lozada y Morato (1970)
traducen las siguientes palabras del quechua-Cochabamba:

Atipay vencer [pero en una contienda personal]

atinmanchu (5 podrd? [jes capaz?]

any poder [habilidad)

ch'alipay asesinar [extrapolacion metaférica. Lit. = wm-
bar, derribar a algoien)

kallpayug forzudo [Lit. = con fucrza)

Aqui, la tesis es que el lexicdn de la lengua guechua tiene
fonemas débiles que no traducen sélidos conceplos [lexemes] del
poder formal e institucionalizado. Cuando més esos conceptos,
asumiendo que la cultura ¥ la lengua permitieron un nivel de bésica
abstraccidén en ciertas categorias de las ideas del poder formal e
institucional, al ocurrir la invasitn espafiola sufrieron un proceso de
‘desestructuracidn’ aungue no una desaparicidn. La representacidn
del poder en estos conceptos €5 una alusitn, Son metdforas sin base
real de confirmacion. No trasciende su uso concreto en situaciones
reales de confrontacién, es decir del ejercicio del poder.

Recordemos que el quechua ¢s una lengua impuesta también
en virtud de la fuerza expansiva del Estado inca, Por extrapolacidn
debemos ser capaces de entender que toda politica colonial inspira
resistencia y que entre las etnias andinas incorporadas al nuevo
Estado inca, la imposicion de 1a lengua del inca se enfrentd con una
resisiencia que se tradujo en la complementariedad y la reciprocidad
antes que en la jerarquia rigida. También es importante recordar el
hecho de que los estamentos reales existen prioritariamente bajo
ung conviccidn ideoldgica (e.g. del paremesco) que justifica la
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presencia real, es decir el hecho de que s hubiera generalizado la
conviceidn de que el inca constituia la prueba mas visible del dios
50l en la tierra. Fuera de aguella esfera concebida en la manipula-
cidn de una simbologia regulatoria no jerdrguica, los incas
implementaron eficientes formas organizativas de 1a inversidn del
trabajo y la succidn del excedente a medida que delegaban respon-
sabilidades regulatorias. Mientras que, al mismo tempo, controla-
ban celosamente la distribucién de la informacion en el esquema
cuatripartito que les facilitd la regulacidn de la sociedad.

LeVine ilustra brevemente esta afirmacidn cuando dice: «Fue-
ron asignados sublideres en las cuatro warangas, cada una con el
ideal de las diez pachakas (unidad compuesta de cien cabezas de
familia), Cada responsable de pachaka controld de una a cinco
villas en esta regidn de pequefios asentamientos dispersoss (1987
22). LeVine nos deja ver la importancia de la demografia decimal
(pachaka, waranga) antes que la formalizacidn jerdrquica. El térmi-
no «principal», como categorfa politica aungue jerdrquica, es expli-
cacidin fonémica de los visitadores, pero no del quechua. LeVine no
explica sino que asume que el «principal controlabas. 5i el sistema
decimal subsistié es que la imagen jerdrquica en realidad estaba
diluida en la mediacion y la complementariedad, rechazando asf la
realeza que devino en un sistema cdstico de exclusién, que podia
existir gracias a su capacidad de regulacidn, justificando la natura-
leza de la misma realeza, aunque no de la jerarquia per se. For otro
lado, es importante subrayar que LeVine utiliza el iérming «Con-
trol», cuya traduccién no existe en gquechua. El togrikuy, o nkiy
rikug, elemento buroerdtico de la organizacién social regulatoria de
Guamdn Poma es el término més aproximado a esie acontrols,
puesto que el término viene de fukuy = todo y rikiy = Observar. Otra
vez, el aspecto impositivo del poder estd ausente.

Frank Salomon sugiere una hipstesis por la cual: «The Inkas
appear 1o have layered chiefdoms and established ranked relations
among them not by simple fiat but by a set of interventions which
served to push the development of chiefdoms in a self-stratifying
directions (1987: Intro). Aqui el concepto layered [= sobrepuesto],
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quizd debfa expresarse en la comparacidn metafdrica del aspecto
aglutinativo de la lengua, con la forma de organizar las cosas por
asociacion de sufijos, es decir por inclusidn dentro de un sistema
ecoldgico entendido y organizado desde el Cusco. Al igual que
LeVine, Salomon asume una apariencia y no presenta lexemas
representativos quechuas que nos muesiren su uso y legiiimidad
como instituciones de poder en funcidn de lo politico (1987: 72-73).
En su caso lo que observamos es el poder regulatorio, pero no
necesariamente el poder coercitivo: «Lacking far-flung cohercive
power, these small polities relied on manipulative exchangess (ibid. ).

La otra cultura invasora, equipada de concepciones de poder
coercitive, hallard (como de hecho ocurre) cierta resistencia en
crear una sintesis cultural viable (estado plural énico). La subyugacién
del poder formal en 1a persona de Atawallpa, eén el caso de los incas,
que hasta ahora aparece como una convencidn simbdlica que raya
mds en la economia moral {dada la ausencia de coercién asociada
con el ejercicio del poder), ¥ que constituye el antecedente més
inmedialo de la captura del «poders, no es sino un proceso de
coaccidn manipulativa por parte de la corona hispana. La toma del
poder es la imposicion de la experiencia jerdrquica sobre una cul-
tura cuya experiencia de autoridad no pasa de lo regulatorio o de la
«manipulacion de intercambioss. Ese proceso extranjero (ie., lo
hispandfilo) de institucionalizacidn del poder es perceptible por su
fuerza y su coercidn, se puede reducir al poder del fuego y el terror

de la espada y la cruz. Aquies otra vez dtil 1a percepeién de Guamdn
Foma de Avala respecto de la desestructuracidn,

Torres Rubio y su diccionario

Tomando un ejemplo del pasado, nos referiremos al texio
original del jesuita Dicgo de Torres Rubio publicado en 1637 ¥
revisado por Juan de Figueredo en 1754, Ni Torres Rubio ni las
palabras afiadidas por Figueredo dan cuenta explicita de lag palabras
conquista, ocupacitn, poder (en el sentido del ejercicio concedido),
atacar, pacificar, intervenir, aprisionar, Usan repetidamente la pa-
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labra harckant para significar; 1) atajar 1o que huye (p. 113), defen-
der la poffefion [posesion] (p. 187b), embargar (p. 191), impedir
que no haga algo (p. 198b). Esta palabra en desuso (segin eviden-
cias recopidas en ¢l norte de Potos, Oruro, Cochabamba y Puno)
pareciera haberse referido a situaciones de disputa, dominacion y
defensa. Siendo su elucidacidn importante para describir incluso
ciertas formas de concebir el poder hoy, queda preguniar por qué
desaparece del 1éxico quechua. El verbo hark'akun vuelve a apare-
cer en ¢l vocabulario oral del Ecuador, y especificamente en una
cancidn quechua, para significar «tratar de deteners. Torres Rubin

cita otros ejemplos tales como:

amachequey/amachac
amachani

amachini

anchuchini

aticllani

atini

atipani

quecanacuni

ancca

callpamanta cquechunt
callpamanta nuwichini
camachic

camachini
camachicufea fimi [f=5]
cenchichani

curaca

coapa

coapac apu

coarcani

ccallu chipana
coariring

Couyapayani

coaya

cquitacunt/aygueni
o roahudrayan

defensor [ama=no, i.€., négador]
defendcr

apaciguar [de ama=no, chi=cautivo]
detener, atajar

requerir

poder [ser capaz de]

sohrepujar, vencer [una personaj
batallar

enemigo, lrano

quitar con fuerza © violencia
forzar, conscnlir

governador [sic]

goverar [sic]

ley, simi = boca

fortalecer & oiro

governador [sic], sefor

palmo, medida

rey, graciosa persona {(keapa) ccapac
desterrar

mordaza [Lit=atar la lengua]
perseguir alguno [Lit=arrear]

tener misencordia

reina camaynii/camancani, digno de
SBr Apu

hacerse cimarrén, huirse

atalayar [g awara=ver de 1o alto]
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chapac [gapac?, ch'apa¥?]

chapacguey encomendero de indios

chapa centinela (7]

checea cfshonccofsungu] leal [Lit.=coraztn derecho]

happini tomar al que huye [agarrar, (omar]

hayili trionfo [un himno O canto ceremo-
nial]

kayili triunfo celebrado

kayllini triunf{o] de los ememigos [7]

hayllin triunfa] de los enemigos

huatay comayoec alguacil [categoria sin duda espafio-
Ia]

huatani encarcelar [waray=atar]

huatay kuaciman churani le puse ¢n la careel [sin duda una ex-
trapolacion; watay=atar, huasi =casa]

huataffsjca presa, éncarcelado

huawchunini condenar a muerte [wanuchun ninil
huaycani despojar peleando [golpe de mano]
hialliparini armarse [7]

huayeani saquear

llapa atipag todo poderoso
parachanifcamachacuni  ordenar, disponer

ranti ocupar el lugar [7]

rantisga runa esclavo comprado [traduccion literal]
tarini ganar lratando [encontrar]

taricuni ibid, [me encontré)

tocrinitucring governar [sfc], Lit=ver todo
wraycion defender [Lit=bajar)

viachicuni ihiel,

yaya sefior [tercera pesona es asexuadal
yanapay fabor [sic, ayudar]

yanapani faborecer [ric)

yana moc(s)o [mozo] de servicio
yupaychini obedecer [de yupay=contar, recontar]

Torres Rubio observé un mundo andino donde 1a traduccidn
calza con la conceptualizacidn etnocéntrica del poder. Es decir que
la terminclogia feudal hispana del poder logra una subtextualizacion
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ipssizima verba, sin que esto quiera decir que en quechua existiera
una relacidn guid preo quo, ya sea de uso, o conceptualizacidn, de
la terminologia asociada a los fonemas relativos al ejercicio del
poder politico. Los términos relacionados con el etnopoder se refie-
ren descriptivamente al conflicto del desencuentro entre espafioles
¥ quechua-aymaras, antes que al ejercicio del mismo poder. Para
demostrar que la traduccidn hispana del diccionario de Torres Rubio
no se filtra de una seméntica émica, cito tres conceptos culturalmente
hispanos.

Lz idea de la «contienda machista» que luego se diluye en el
juﬁﬂﬂ de arar: ﬂHﬁﬂHl— fmg'ﬂﬂﬂ” = ganar el jﬂﬂgﬂ ¥ mU?nc.‘mcmrf
{mislachakuni] «perder jugandos», que a lo largo de la historia de la
conquista es el modus operandi. Es decir que 1a misma invasitn
espafiola tiene mucho del juego de azar. Dificilmente el conceplo

quechua mifland puede revelar la disputa del poder polftico.
Pero sigamos observando la demasiada carga del espafiol de

Torres Rubio en las palabras quechuas del etnopoder. Preso, encar-
celado [warasga) significa = amarrado, atado. ftHa::_e:st c_imarrdm.
significa simplemente escapar, huir {equitactni) [k |mm...uu. hace:'r.se
soltar]. X'ira se dice también de un animal no domesticado [&'ita
pisega = perdiz no domesticada].

La palabra huaycuni = saguear (p. 209) significa no |T_|55_ que
hurgar, La palabra happini «tomar al que huye» (p. 210) 5|g.mﬁca
simplemente tomar, agarrar. No existe la connotacidn de huir, Fi'
nalmente, en otro ejemplo, se revela cierta imprecisidn: ranfi =
ocupar el lugar, significa en ¢l quechua contempordneo «COMprars,
pero no he encontrado relacidn alguna con «0cupars, comu insinida
el ilustre lexicografo (p. 98b). Una entendible ex_trapula-:hjn pudo
haberse dado en la aplicacidn del concepto ranity al intercambio
econdmico mercantil, a medida que se introducia el fetiche de la
mercancia y el elemento ‘dinero’ como la forma de :Ircuian’uh[eqar
las mercancias que una vez se producian en calidad de valor de uso.

El tinico término desconocido en el léxico actual es el citado
coOmo fucrini 0 tocrini = governar (p. 102b). Palabra extrafia (no
lengo evidencia alguna para afirmar su uso actual), pero sugiero en
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cambio el desuso o la extincidn. Puede proceder del iérmino fugrikig,
que tomado de Guamén Poma significa rekny rikug en el quechua
actual, i.e. el que observa y mira todo. El ruguy rikug era diremos
un contador incipiente que basaba su informacidn en la fuerza
mnemdnica o en el recuento confeccionado de los quipus. Yupaychini,
forzar a alguien a contar, estd lejos de obedecer; y en términos de
la institucitn de la represidn ccaliu chipana se traduce por mordaza,
en un mundo donde el mal o su ocurrencia tiene ribetes del contexto
mégico (recuérdese, por ejemplo, las complejas categorias de cu-
randeros, chamakanis, yatiris, laikas, etc. en ¢l mundo aymara y
quechua de hoy). De ahi nuestros ilustres lexicogrificos intuian,
hacfan equivalencias, utilizaban la metifora y proyectaban (para
utilizar un concepto freudiane) los marcos de referencia de su
mundo feudal, Asf, estos léxicos son una invencidn medieval y
colonial.

Dificilmente las connotaciones Emicas se revelan en el voca-
bulario que comentamos utilizando las categorias cognoscitivas
quechuas. Existe una distancia entre utilizar los morfemas que-
chuas y considerarlos equivalentes de un contexto donde la jerar-
quia y su capacidad de coartar o de coaccionar no existe. O existe
bajo otro tipo de autoridad simbdlica. Sin embargo, detrds de estas
palabras minimas y claves para entender las relaciones de poder lo
que existe es la manipulacidn. En ninguna parte se encuentran
aspectos de las realidades no formales que revelen la magia, la
verdadera manipulacidn del poder en la sociedad andina. Asf, una
de las cosas imposibles de rescatar desde las viejas lexicografias
quechuas escritas por misioneros y sibditos de la corona, es que el
verdadero mundo «del poders es un mundo de convenciones invi-
sibles al que éstos estin culuralmente impedidos de entender, de
pEnctrar.,

Otra evidencia aproximada del problema de traducir conceptos
se puede observar en la preocupacidn de Torres Rubio por hacer
corresponder ¢l quechua traducido a todo un esquema feudal de la

organizacion del poder que es el contexto sociolfgico del que
procede:
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apu yaya = sefior

curaca = gobernador, sefior

camachiq = gpbernador

coapac apu = feY, §raciosi persona

ceatirini = perseguir [a] alguno [alguien], arrear
chapa = encomendero de indios

hugiay camayeqg = algueacil [!]

Halla anpag = todo poderoso

pias = gsclavo [sic] havido éen guerra
rantisga runa = esclavo [hombre comprado]

El vocabulario de Gonzdlez Holguin

En un articulo provocativo Tyler nos recuerda que «Historical
linguistics has made great progress in the reconstruction of phonology
and grammar, but its attempts to reconstruct meaning are generally
unimpressives (Tyler 1969: 18). Con este antecedente entro al
tratamiento del léxico gquechua. Deirds de esia aproximacidn se
encuentra la perspectiva de la antropologla cognoscitiva, y la antro-

pologia cuyo sujeto responde.
Gonzélez Holguin Incurre en 10§ mismos €rrores que Torres

Rubio. Es decir, traducir conceptos & inferir significados descripti-
vos. Por ejemplo, la palabra atipakcay, se traduce COmo poder,
potestad (1952: 635). Observando, sin embargo, la rafz de ariy, no
tenemos sino una declinacién relacionada con la habilidad, la idea
del inglés craft o incluso la de capability, skill. Y otra vez, en arini,
atipani atirccuni atirpaccuni, traducido como apoder mis que otro,
vencerles, volvemos a la base misma de la rafz quechua afladiendo
el sufijo relativo a la reflexidn ku. Camachini, camachicuk, y 0lros
lexemas asociados con esa rafz denotan la posibilidad de «hacer
cOmo crears, pero no existe la certeza de la autoridad. Se asocian

con esta misma rafz:

obligacitn = cama chizcca [kamachisgal
= huuni oyani [wyani=escucho;

obedecer
i.e., uyani = escucho]
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reduzir a alguno o atragrlo

pussam puni cutichinpuni [lo
llevo para devolverlo]
apucay camachicuyniy
huntaycuni [= amonton. ]

iuridiccidn el oidor y mando
ocupar todo el lugar
conguistar subjectando y
rindiendo gente

runachani runachacunt [runa=
hombre, gente, Lit. hacerse de

gentes)

conguistarlos por vencerlos = alirccuni, afircearini, atipacur-
caylll fani

aprisionar = huatani [alar, amarrar)

El término mis discutido es sin duda camac, Se ha traducido
este fonema como poder en el sentido del inglés power, es decir
la posibilidad de ejercer autoridad y tener la fuerza de la coercidn
para legitimar la autoridad. En este caso tal autoridad es la expre-
si6n de la capacidad de crear, ‘el que hace’. Ignoro si un sufijo tal
como -ma (que algunas veces viene del choque de vocales para
sustituir a -mu) correspondid a un sufijo antiguo, porque ca debe
estar relacionado con el verbo ka = ser, estar. Sin ir lejos camachini
utiliza el sufijo -chi para indicar causa, evocando el aspecto del
hacedor. Si lo asocidramos al esquema pachacamag [hacedor] bien
podriase extrapolar €l concepto del poder, es decir la autoridad del
poder y el control o la coercidn. Con el fonema atiy sucede lo
mismo, es decir que se traduce habilidad por poder, volviendo al
eufemismo de poder como habilidad o destreza.

En la préctica los incas institucionalizan el sistema de autori-
dad Indirecta, simbdlica, de retribucitn, de reciprocidad. En la
sislemdtica critica del lexicén nos percatamos de que existe una
distancia entre ambos mundos, una distancia inimaginable, porque
la distancia entre una cultura y ofra tiene que ver con los espacios
simbdlicos. No es una coincidencia, por esta razén precisa, ¢l hecho
relativo a la subsistencia de las comunidades quechuas y aymaras
ligadas a una IGgica andina ¥ que, por otro lado, todos los esfuerzos
de occidentalizar a tales comunidades fracasaran en forma siste-
matica. La emnologfa andina siempre apunté a un aspecto (la conti-
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nuidad cultural) o al otro (la asimilacidn), pero nunca a la combi-
nacion de ambos.

Asi los estudios de etnografia son demasiado simbdlicos o
demasiado econdmicos. La combinacidén donde se dé lo simbdlico,
con la captura de la realidad en un determinado tiempo y espacio,
estd més restringida ejemplificando cdmo lo simbdlico se inmiscuye
en las realidades de hoy.

Ante esa evidencia, lo dnico posible de producir son entonces
etnografias ch 'nlla, impares como dice el gquechua, sin complemen-
to. Como muestra de esa derrota, la etnografia andina deviene
entonces en un examen de la identidad del etndgrafo, hombre o
mujer, que reflexiona sobre si mismo/a, desde la Otredad andina.
Pero el obieto de su recuento ya no es la comunidad andina, sino las
peripecias existenciales de la etndgrafa como en el caso de T'ambo
(Meverson 1990), en el que: «Y luego estaba Jason: finalmente,
pensamos que nos percibirian como seres humanos normales, Y eso
fue cierto: Jason, que brillantemente s¢ adaptd a la vida en la
comunidad ~habia nifios, animales y 2rTONES pard jugar donde sea,
y gente que lo mimaba—, era un pasaporie con una visa diplumﬁtllca
para la vida de una mujer en T"ambo.» (p. 230, ibid.). La percepeidn
es 1o tnico que es tangible, T'ambo no ¢s més que la confesidn del
colonialismo viviente en la antropologia en la que todo rastro de
cientificismo ha sido derrotado para devenir en un artefacto que la
posmodernidad vuelve a relocalizar en €l productor. _

Si anteriormente la etnografia queria entender y explicar a la

sociedad humana, y hasta predecirla y aun diagnosticarla, ahora
existe una reversion de su meta devolviendo al etndgrafo/a a su

misma reflexidn subjetiva, rechazando asi todo trazo !:IE objetividad
o certeza, La etnologfa andina olvida que las comunidades, la cul-
tura, se encuentran en una situacién de agresién sistematica. Desde
una perspectiva quechua, o aymara, este tipo de Emﬂﬂfﬂﬂfﬂ 0o c3
sino la aceptacion de que, a pesar de la ciﬁntiﬂqdm colonial ':'Iu la
antropologia, 1o que queda finalmente es la continua urfurrenc_m de
la vida, en la que pocos pueden apuntar & 1o que Sigue siendo
quechua en una cultura, aunque, én cambio, al Menos, sc reconoce
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el hecho de que T'ambo se afiade a la experiencia de vida de la
narrativa etnogrifica, como una nostalgia colonial, 0 como el espejo
que refleja la certeza de la abulia euroestadounidense, su ontologia:
«Y ahora estamos aqui, viviendo nuestras vidas normales, una vez
més vidas estadounidenses... nuestra vida en T'ambo ha sido incor-
porada a ésta con el pasar del tiempo y nuestros retornos a la
comunidad, a nuestro autoconcepto v vidass (p. 252, ibid.).

Sobre la simbologia andina del poder

El espafiol andino localmente conocido como castellano pro-
vee la terminologia actual para describir las relaciones de poder. A
tal extremo llega su influencia que los movimientos contempord-
neos de extraccidn india-campesina han adoptado su libre uso. Entre
esas organizaciones campesinas es frecuente escuchar palabras tales
como: principal, alcalde, dirigente, presidente, lider, comandante,
secretario, capitdn grande, jefe. Las etimologias, sin embargo, aun-
que proceden de lenguas prestadas, coloniales, no reflejan necesa-
riamente la semdntica, Es mds, alpunas veces el uso de 1a termino-
logia «del poder» en la lengua colonial tiene un equivalente con la
terminologia quechua o aymara. Y s6lo en ocasiones surgen pala-
bras tales como jilagata, kuraka, jilanqu, t'alla, jach’a tata, tuwichas,
mama ('allas, pachakas, sursis, jilir warani, Jilnaku, t"alla mama,
irpa kamayus,

Es frecuente también la descripcién de la autoridad como
«mayores» [elders): apukamayus, apukamanis, apu amawr’as, amawt 'd,
ayllukamayu, ayllukamani, ayllu amawt'a, chaskikamayus,
chaskikamanis, chaski amawt'as, gullanas. Entre otros se encuen-
tran también: apu mallkus, quragas, qullakamayus, qullakamanis,
qulla amawt’as, pachakamayus, pachakamanis, pachamawt'as,
yapukamayus, yapukamanis, yapu amawt'as, uywakamanis, gilga
Sanukamayus, sanukamanis, sany amawt'as, isikamayus, isikamamnis,
ISt amawi'as, warayug, waynukamayy, waynukamani, waynu, Con
la excepcidn de los movimientos indigenas mds recientes y de
extraccidn nativista que han reinstaurado la legitimidad del mallku-
quraga [Lit. = cindor] para significar la idea de una cabeza politica,
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no existen otras formas institucionalizadas de legitimidad politica
al interior de 1as unidades &inicas quechuas ni aymaras.

En la misma forma, la representatividad legal del kurakazgo,
del jilagatazgo, y la reinstauracion de la autoridad masculina del
mailku, no expresa sino una actitud contestataria, de restauracion de
lag autoridades originarias que son, stricfu senso, regulatorias. Esa
actitud, en el caso boliviano, va paralela con la aparicidn del mo-
vimiento katarista, El movimiento, fuera de reinstaurar la categoria
de autoridad, el mallkn, reinstituye también el uso simbdlico del
poncho de franja, bufanda de vicufia, tafa santo o vara, e istalla (o
ch'uspa). La toglla, o sombrero de uso ceremonial consiruido en
base a dos alas de céndor (se sugiere que la iconografia de la época
del alzamiento de Tupaq Katari le retrata usando 1a teglla), utilizado
en 1os rituales de la siembra simbdlica de la plaza en el norte de
Potosi (Aymaya, Macha, Pogwata), insinda también un tipo de
autoridad que sugiere el liderazgo mds al nivel convencional-cere-
monial de las mitades. Sin ir muy lejos el rinku de Chayanta que
abservé en 1979 y luego en 1985 se deja «regulars por una autoridad
totalmente fordnea v que lleva un Litigo en la mano para ordenar a
los participes de ambos bandos en cuestion. En el trasfondo del
tinkn, como se ha explicado, estd ¢l elemento relacionado con la
wtilizacl6n de la tierra, un sistema regulatorio que organiza la pro-
duccidn del sapsi humano. A ellos hay que ahadir, gin duda, la
imagen del inka mayku [«Inka with authoritys, «€l inca con auto-
ridads], es decir, 1as cuatro pledras angulares que sirven de funda-
clén v cimiento a la estructura habitacional (Platt 1986: 240) y que
también se transfiere a los mojones gue se mueven anualmenic para
fijar los «fmites» de las tierras y la responsabilidad de su cuidado
entre las naciones del norte de Potosi.

Citemos también para corroborar la representacion de la aulo-
ridad soriginaria wrinsayas el siguiente orden ﬂjt‘fﬁfq“i'-:f““- tal
como se conoce en algunas comunidades andinas de Bolivia:

al) Mallku
b) Jilagara
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c) Alcalde

) Ammwia

¢l Jach'a Kamana

i) Alcalde escolar

i) Chaski

h) Amawia vialidad

i) Amawta deportes

i) Cullawayu

k) Amawt'a permanente

Subrayemos aqui que ninguno de los términos ordenados
«jerdrquicamente» tiene inmediato significado del ejercicio univocal
o subjetivo del poder politico. De hecho la lista estd relacionada con
la autoridad originaria de eleccidn rotativa y anual de un ayllu. En
todos ellos la connotacion del servicio estd implicita en el rol gue
la misma comunidad controla. Mi amigo jilagara, Francisco Laura,
Laurajaque, en Patacamaya (territorio aymara), me dice por ejem-
plo: «ahora, me he estado preparando para ser jilagara, he estado
escapando a esta responsabilidad, pero ya no més. Tengo només que
hacerlo. Mi compafiera también, se ha comprometido a hacerlo, ha
de ser r'alla. He tenido que ir donde mis mayores, para preguntarles,
para pedirles que me ayuden a ser jilagata. También la t'alla.
Perque ellos también lo fueron, De ellos aprendemos la autoridad,
el papa santo [la vara del warayug|».

Notese tambi€n que el concepto de Mama T alla como =auto-
ridads es un reconocimiento reciente, un rescate del principio bi-
nario de la comunidad andina conocido como el principio chacha-
warmi (hombre-mujer) de complementariedad. Idealmente, este
principio chacha-warmi deberfa ser susceptible del ejercicio directo
del poder, tanto como de compartirlo, fuera de reducirse a una
simple acompafiante, o en virtud del matrimonio al Mallku. De-
berfamos poner en cuestion el hecho de la reinstauracién de la
categoria y de la capacidad efectiva que tiene la Mama T glla de
ejercer su poder sobre la comunidad, hasta encontrar situaciones de

franca recuperacién del ejercicio del poder politico de la mujer
andina.
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Es imporiante anotar que, antes de la perseverancia del con-
cepto de poder en la evidencia lingiiistica, la tendencia de la pobla-
cidn andina es la de reinstaurar simbolos en lugar de abstracciones.
El propdsito no es otro que el de reafirmar un aspecio de su poder
a través de los valores simbdlicos. A medida que los movimientos
nativistas reafirmen su capacidad de entrar en un juego de confron-
laciones y contestaciones, entonces la abstraccidn del poder tam-
bién podrd desarrollar ya no solamente las justificaciones binarias,
sino un principio jerdrquico per se, a pesar de la ausencia estructural
de tal condicidn en la cognicién tradicional andina. El nivel de
autosuficiencia moral y técnica, la afirmacion de los simbolos que
dan paso a la reinstauracién del principio jerdrquico no es otro que
aquel dual, tripartito, de pares, cuatripartito, pero de ninguna ma-
nera de subordinacidn o supraordenacidn.

Incluso en la observacidn del concepto de poder en las orga-
nizaciones politicas de los andinos de hoy, la jerarquia es siempre
en imitacién al partido politico, o al esquema populista de los
sindicatos que fueron introducidos para wcampesinizar» y «bolivia-
nizars a las comunidades andinas tradicionales que escaparon al
nacionalismo del MNR y los gobiernos militares (1932-1977). Silvia
Rivera apunta c6mo en tiempos de la posguerra del Chaco (1932-
1935): «En los altos del departamento de Cochabamba y en otras
zonas del pafs, los campesinos indios manejan hasta hoy una am-
bigua figura de Villarroel [colgado por 1a oligargufa boliviana]
encarnando al inca redivivo. Pareciera que el horizonte de relacio-
nes estatales de la comunidad andina, presente desde tiempos
prehispanicos y con multiples manifestaciones y evoluciones en los
periodos colonial y republicano, operase como un elemento orga-
nizador de la memoria colectiva y de las percepciones que €l cam-
pesinado indio tenfa de la sociedad y de la estructura del poder €n
la que se hallaba inmerso» (1986: 53).

Las ideas de Zuidema (1983) documentan extensamente el
andlisis que él hace de las fuentes relativas a la jerarquia ordenada
en ¢l sistema administrativo sin que por ello se entre a discutir el
problema de la subordinacién o la supraordinacién del poder. El
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ejemplo de Zuidema pareciera rayar mis en el aspecto regulatorio,
i.e., una jerarquia al interior del sistema regulatorio. Sus ejemplos
estdn basados ¢n las terminologias recogidas por Guamdédn Poma (f.
75, 76): «...Primero, cada una de las posiciones de importancia
nacional eran adjudicadas por un grupo especial de incas-por-privi-
legio, Segundo, se establecia una posicidn con un término del
parentesco en relacion a Capac Apu, el rey de ese grupo ... rangos,
fueron entonces *hijo’, ‘nieto’, "bisnieto’, 'tataranieto” e *hijo de la
hermana’. Tercero, se utilizaba un sistema de twlogs (Zuidema
1983: 55). Es evidente sugerir que tal sociedad andina estaba org-
nizada atin bajo cinones del sistema de parentesco en el que difi-
cilmente podrd darse un sistema jerdrquico en el sentido de lo
déspota, lo fascista o lo represivo. El parentesco es un mecanismo
organizativo de la sociedad; de hecho la panaca es un ejemplo
concrelo, pero no un sistemna vertical de autoridad impositiva.

Richard P. Schaedel (1988) clarifica extensamente la idea de
lo jerdrguico en los Andes cuando discute unos planteamientos
sumarias respecto del vacio cognoscitivo-lingiifstico del principio
de autoridad. Es decir, fuera de los esquemas de complementariedad
binaria o dual, tripartita o cuatripartita, lo que se puede afirmar es
que las evidencias recogidas dan testimonio de una cultura antijerdr-
quica y antiautoritaria en vias de consolidar (con la experiencia
estatal inca) por primera vez las fundaciones basicas del poder en
lérminos de jerarquia.

En el mejor de los casos la concatenada organizacidn comple-
mentaria de niveles, mitades, bajos y altos, ete., tan propia de los
Andes, que tiene en Zuidema (1964) su mejor expositor, revela un
principio ordenador pero de ninguna manera una cosmaolo gia auto-
ritaria. Afirmamos con Schaedel, utilizando las evidencias lingiiis-
ticas de los léxicos y el trabajo de campo, la certera ausencia de
Jerarquia implicita y del concepto del poder politico, efectivo, ab-
soluto y eoercitivo en los Andes. La capacidad de definir el poder
en su variante andina tiene, en cambio, relacién «independientes ¥
«dependientes, con aquellos aspectos gque Richard N, Adams consi-
dera inherentes como: «concesion [granting), distribucidn [allocation]
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¥ delegacién [delegation]» (Adams 1977: 388). Schaedel, para
formular 1a idea de la jerarquizacidn entre los incas y su ensayo
estatal aglutinado para la regulacidn, no epistemolégicamente for-
mulada, sugiere que éstos se enfrentaron con estructuras cognoscitivas
estancadas en niveles tripartitos que posiblemente estaban, natural-
mente, en vias rdpidas de cambios e implementaciones: «El univer-
80 tripartito y los modelos cognoscitivos asumen la simetrfa en
cuanto el principio de mediacién entre pares opuestos es un prinei-
pio de regulacion en vez de una jerarquia implicitas.
Schaedel continda:

El sistema regulatorio (caracteristico de sociedades sin y pre-
estatales, en las gue el =control» descansa implicitamente sobre
preposiciones v sanciones sagradas) poco podria expresar €n sus
modelos cognoscitivos sobre la forma de jerarquizacion rigida;
mientras que los mecanismos de control ¥ regulacidn, que s¢
encueniran explicitamente fundados en una estructura de auto-
ridad apoyada en fuerzas coercitivas, permile un rnu:l_-:la;e
cognoscitivo que legitima la jerarquia (Schaedel 1988; mi tra-

dueeidn).

Con estas ideas, ¢l pensamiento de Schaedel incide en uno de
los temas explicatorios contempordneos més complejos que se _fﬂ'
fieren a la conceptualizacion epistemoldgica de la jEfﬂff]lliﬂ al in-
terior de las sociedades andinas que experimentan con ideas r::sm-
lales. Al afirmar la base de su discusién en los horizonies andinos
de sociedades pre-cstatales y las que carecen de €L, Schaedel nos
ofrece los resultados de una reflexion relacionada con el mm:a_nismu
cognoscitivo susceptible de hallar en los Andes entré los primeros
asentamientos gue pasan por el momento de 1a préctica regulatoria
dual-complementaria del Estado temprano. Este.mndlzlu cﬂgﬂﬂ'&mﬂ;\'ﬂ
se reproduce, al parecer, inmune a la proposicion de otros mode ﬂhs
organizativos tales como el planteado por la experiencia estatal del
incario que, en el argumento de Schaedel, no hace n_lﬁs que “ﬂﬂfﬂf‘:-
tuar y coaccionar un modelo cognoscitive ya referido con anterio-
ridad por los diversos «sefiorins nativoss, que rECUrten, mejoran y
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readaptan modelos dual-complementarios, arraigados en los hori-
zontes Wwempranos de los proto-Estados andinos, de naturaleza regu-
latoria anies que jerdrquica.

He ahi, de alguna manera, una explicacidn causal de como las
categorfas del poder retienen aspectos parcelados en el caso de
muchas sociedades andinas que no llegan 4 la industrializacidn
capitalista, o de como al interior de esa fordnea experiencia del
capitalismo, ellas contintan utilizando las formas organizativas
allegadas a su experiencia primaria a pesar de los Estados nacional-
populares. De esios casos la experiencia estatal peruana, la boli-
viana, 1a ecuatoriana y la guatemalteca son casos no resuellos de
Estados plurales de facto, donde las dnicas soluciones de su inte-
gracién como Estados nacionales han de necesariamente pasar por
¢l ataque vorazmente racial hacia sus poblaciones de rafces prehis-
pinicas.

Si la cultura andina permancce en medio de un ambiente
hispandfilo, hoy por 500 anos, el hecho de que sea no una cullura
acabada, dominada, sino una cultura encapsulada aunque de ca-
ricter contrahegemdnico, se debe también a la debilidad de los
Estados y las clases nacionales, dependientes y colonizadas que
representan la experiencia del Estado nacional. Es decir, esa forma
allegada de operar un proceso de implementacidn del concepto del
poder a la que podemos llamar sescamotens porque, a pesar de ser
una mayoria porcentual, 1a poblacidn india se halla ajena del esce-
nario donde se toman las decisiones nacionales, 5i como Estados
nacionales, aquéllos con un alto indice de poblacidn indigena (Bo-
livia, Perd, Ecuador, Guatemala), fracasan en sus politicas de inte-
gracion visible o asimilacién forzada de las poblaciones indias (es
decir, generar toda una politica de deculturacién, fragmentacién y
disonancia cognoscitiva), es que detrds de la fuerza del etos del
habitante de las naciones originarias, existe un mecanismo de
autovalorizacidn que espuréamente se manifiesta en los alzamicnlos
periddicos de resistencia contra los dichos Estados nacionales ¥
bancos internacionales que han sumido a estas naciones en capitalismo
de crédito e intereses, en vez de excedentes,
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Contra el encapsulamiento, esa cultura recurre a la autovalo-
racién de su fuerza contrahegemdnica. Y ha de ser en el poderio de
su lengua de resistencia donde se ha de percibir que, aunque distante
de generar convencimientos comunes en la representacion de la idea
abstracta del poder en lexemas representativos, es mds fdcil resistir
y ubicarse en una posicidn antijerdrquica y de desconocimiento del
poder formal, como lo ha demostrado la presencia contestataria de
las naciones indias y su experiencia de restituirse como tales en el
espectro de una redefinicién del concepto del Estado, la autonomia,
la territorialidad y la libre determinacidn. En este sentido, el resul-
tado del ejercicio de la libre determinacion deberfa ser capaz de
generar la autosuficiencia econdmica y el bienestar de la socledad
€n cuestion.

El encapsulamiento de naciones originarias y las caracteristi-
cas exclusivistas del Estado nacional de hoy, en términos del quechua,
s& expresa en una conciencia del ‘nosotros” que en la lengua franca
de 10§ incas —en su primera persona plural— tiene un aspecto inclusivo
y otro exclusivo. Asf, un ‘nosotros’ en quechua —fuganchis— sig-
nifica “todos nosotros’, pero el Augayku jsignifica un mensaje de
«integracién» al «Estado nacional» cuando el oyente tiene dos
opciones contradictorias? jEs el nosoiros de exclusidn, o es el
nosotros de inclusidn? Esa diferencia lingiistica ha contribuido
definitivamente a derrotar todo intento de «incorporaciéns, de
wasimilaciéns, de la formacidn de una sola nacién imaginada.
Sin duda que, en ¢l caso de los Andes, hay dos y tres formas de
decir «nosotrogs, 1odas nosotros, y nosotros sin ellos. La pregunia
cuestiona al nacionalismo sin pacién, a la nacidn de un nosotros
disonante,

Mientras subsistan las culturas, con la intencionalidad con que
Io hicieron en el caso boliviano, las disonancias han de resolverse
en la percepcitn total de un cosmos igualitario. Al desaparecer
lenguas y culturas, desaparecerfan también formas de concebir el
poder y el tiempo y el espacio, Quizd el discurso muulculiura_ll y la
autocritica hacia el racismo y la discriminacién institucionalizada,

nos lleven hacia una resolucidn donde las personas se vean de igual
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a igual. La sociedad humana, después de todo, deberfa retomar ¢l
control regulatorio de su sistema y de su capacidad para la
autosuficiencia. Ahi parece resumirse el concepto del poder andino.
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