Inca vs. Auca: humanidad y
barbarie en los Comentarios
reales de los incas

Santiago Lopez Maguina

La narracidn acerca del gobierno de los «reyes Incas» que se
desarrolla en la primera parte de los Comentarios reales de los incas
(de ahora en adelante CR), se presenta inicialmente como una
traduccidn y una transcripcidn fidedigna de los relatos quechuas
tradicionales que de nifio le fueron contados al Inca Garcilaso de la
Vega por sus familiares maternos. El narrador no se limita, sin
embargo, a registrar lo que ha escuchado, realiza al mismo tiempo
una actividad hermeneitica, interpretativa. En el curso de la narra-
cién interviene para sefialar lo que es falso y lo que es verdadero en
los enunciados de sus parientes indfgenas. Lo que corresponde a la
fibula y 1o que corresponde a la verdad.

Se trata de una valoracién que se susienta en primer lugar en
la fe catdlica. Son verdaderas las series de aconlecimientos que se
adecuan a la historia bfblica y a las creencias cristianas, son falsas
las series que no se acomodan a ella. En segundo lugar la valoracién
es hecha en el marco de la epistemologia, de las condiciones de
posibilidad que rigen la enunciacion del saber en los CR. Se trata
de 1as condiciones de la episteme del Renacimiento. Interesa sefialar
aquf dnicamente al respecto que la principal base del conocimiento
histdrico ¥ de su valor de verdad en ese periodo es la percepcidn
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directa de los hechos, la experiencia inmediata del escritor con
respecto a lo gque namra'. Es verdadero lo que lleva la garantia de
haber sido directamente observado, experimentado.

El Inca Garcilaso no podia admitir por tanto la versidn de sus
parientes de que el soberano fundador del Tahuantinsuyo, o imperio
de los incas, era hijo del Sol. Segin las creencias que posee en el
momento de escribir los Comentarios no concibe que los hombres
procedan de un ser natural, que era una conviccidn a la que incluso
los propios incas habfan llegado, aunque no la hubieran asumido
cuando los espafioles pusieron pies en el Pend. En el capitulo X del
libro IX Garcilaso cuenta que Huayna Cépac llegd a 1a conclusidn
de que el dios Sol tenfa «otro mayor sefior ¥ mis poderogos que €l.
Razonaba que el recorrido que sin detenerse realizaba cada dia,
hacfa suponer que no tenia capacidad de eleccidn, esto es, que no
podia detenerse y «descansar por su gusto, aungue no twuviera nece-
sidad algunas. Estaba sometido al cumplimiento diario del mismo
movimiento. De alli deducia la existencia de un sefior por encima
de é1, con una capacidad y una voluntad superior. Aquel amo se
infiere que fuera el Dios cristiano,

La narracion acerca del origen divino de Manco Inca, el primer
soberano del gobierno de los areyes Incasw, constituye por eso una
fibula, aunque no toda ella es una mentira, pues se puede mediante
la interpretacicn retener la parte de verdad que contiene. Asf respec-
to al efectivo origen del fundador del Cusco dice Garcilaso:

conforme a lo que vi de la condicion ¥ naturaleza de aquellas
gentes, puedo conjeturar del origen deste principe Maneo Inca,
que sus vasallos por sus grandezas llamaron Manco Cépac, (...)
debid de ser algin indio de buen entendimiento, prudencia ¥
consejo, y que alcanzd bien la mucha simplicidad de aguellas
naciones y vio la necesidad que tenian de doctrina y ensefanza
para Ia vida natural, y con astucia y sagacidad, para ser estimado,
fingit aquella fabula, diciendo que & y su mujer eran hijos del
Sol, que venfan del cielo y que su padre los enviaba para que
doctrinasen y hiciesen bien a aquellas gentes (Comenrarios red-
les de los incas, Libro 1. Capiiulo XXV),

1. Cf Lozano, 1987, p. 37.
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El primer Inca considerado fuera de las fibulas probablemente
fue un indio que llegd a distinguirse de los demdés por sus superiores
capacidades cognitivas y persuasivas, asi como por sus buenas
intenciones humanizadoras. La transmisidn de saber es presentada
en los Comentarios como un acto humanizador mediante el cual el
Inca transforma a los indios gue vivian en un estado de barbarie.
Pero también es presentado como un personaje que engafia, que se
vale de su intelipencia para difundir su idolatria y hacerse adorar
como un dios. Hay que sefialar que las creencias y practicas religio-
sas de los incas si bien son calificadas de idolatrias, perienecen a
una clase elevada, en la que se presiente y casi ya se alcanza el
conocimiento de Dios.

Garcilaso distingufa dos edades en la historia anterior a la
llegada de los espafioles. La que corresponde a la «antiga barbariedads
y la que corresponde al gobierno de los «reyes Incasw». En ambas las
creencias y las pricticas religlosas son calificadas de idolatrias.
Pero en la primera edad los indios adoraban una «muchedumbres de
cosas de todo tipo. «Cada provincia, cada nacidn, cada pueblo, cada
barrio, cada linaje y cada casa tenfa dioses diferentes unos de otros,
porque les parecia que dios ajeno, ocupado com olro, no podia
ayudarles, sino el suyo propios (Libro [. Capitlo IX). No «habfa
animal tan vil ni sucio que no lo wvieran por dioss (#bid.). Esa
proliferacién de dioses los llevaala indiscriminacidn valorativa, a
la mezcla de lo elevado con lo bajo, de lo puro con lo sucio. La
multiplicacién cadtica, sin embargo, es resultado de un afin
diferenciador. Cada grupo adoraba un dios particular con el fin de
distinguirse entre sf, aungue «sin acatar enellos —su braya Garcilaso—
deidad alguna ni provecho que dellos pudiese esperar» (/bid.)". De
una manera en cierta forma opucsta la actividad estructuralista
concibe que son las diferencias existentes entre los elementos de un

1. Haee veints afins Mathan Wachiel en un célebre articulo en el que compara b comcepeidn do

Ia historia en la obea del Inca Gareilaso de fa Vega ¥ I que encucnira én la obra de Felipe
Huamén Poma de Ayala, manifesta su admiracida d: encontrar EXpaasa en [[u1} fm.ml:mm-
la misma Wgica de diferenciacidn que Lévi-Swrauss describe en el fenamenn del Ictemisime.
Las ssalvajess te identifican y adoran clementos del mundo nstural con | finalidad de

diferenciarse, de sefalar marcas distmtivas. Gf Wachiel, 1973,
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conjunto o sisterna las que producen signilicacidn y en consecuen-
cia sentide, orden. Los indios de 1a edad de la «barbariedads por ¢l
deseo de diferenciarse entre sf desarrollan cultos que no atienden a
los valores distintivos, 1o gque quiere decir que no hacen diferencias
jerdrquicas, las que serfan para el Inca Garcilaso las verdaderas
diferencias creadoras de significacidn,

Entre los incas, en la segunda edad de la historia prehispdnica
del Peri, primaban pues las diferencias jerirquicas. Tuvieron dos
dioses principales, el primero de los cuales en ser mencionado es el
«Sol», adorado porque habfa criado «las yerbas y plantas y drboles
y las demds cosas» (Libro I1. Capitulo I) que los indios reverencia-
ban antes de que fueran adoctrinados por Manco Inca. Pero adorado
también porque advirtieron «la diferencia que habfa del resplandor
y hermosura del Sol a la suciedad y fealdad del sapo, lagartija y
escuerzo y las demds sabandijas que tenfan por diosess (Ihid.).

El otro dios fue Pachacdmac, dios invisible, cuyo nombre
Garcilaso traduce como «¢l que da dnima al universo, y en toda su
propia y entera significacidn quiere decir el que hace con el univer-
50 10 que el dnima con el cuerpo» (bid.). Segiin el narrador de los
CR, 10s indios 1o tuvieron «en mayor veneracién interior que al Sol»
({bid.) y o consideraron 1a fuente de vida y sustentacién del univer-
50, Apelando a su condicidn de «indio cristiano catélicos (Ibid.)
Interpreta que Pachacdmac es el apelativo que en lenguaje general
del Perd es el «nombre para nombrar a Dioss (fbid.).

Garcilaso rechaza, en cambio, que «Tici Viracochas fuera el
dios creador andino, como 1o mencionan otros cronistas. Margarita
Zamora ha sugerido al respecto que ese juicio resulta del hecho de
que el nombre Viracocha habrfa obligado al Inca a realizar interpre-
taciones culturales acerca de la significacidon del tsrmino eviras,
Que significa grasa. Se habria visto entonces forzado a explicar la
falta de similitud enire el referente divino y el contenido prosaico

de su nombre®, A aproximar una deidad con un elemento material
corruptible.

3, Zamoras, 1988, p. 126,
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El rechazo de Viracocha de esa manera interpretado plantea
una relacidn de oposicidn con respecto a las divinidades afirmadas.
El Sol y Pachacdmac constituyen un par complementario que redne
las propiedades de lo visible & invisible, de lo externo e interno en
1o concerniente a la dimensidn de 1o religioso, de ser fuente material
de la vida v alma del cosmos, cualidades que se juntan en la
representacion del dnico Dios cristiano. Asi la idolatrfa dual de los
incas preludia el monotefsmo, dltimo y definitivo escalén de la
evolucidn religiosa que se imagina en ¢l Renacimiento y que sub-
giste durante el Barroco®, Las dos grandes divinidades incas confi-
guran ademds un registro divino en el que se destacan los rasgos
figurativos de la luminosidad y lo elevado, gue se afaden a las
figuras abstractas del principio de vida y la inmortalidad. Viracocha
contrariamenta, en la medida que su nombre remite a un elemento
material corruptible, tiene que ver con las configuraciones proplas
de las cosas mds bajas adoradas en la edad de la «barbariedad», que
s¢ relacionan con 10 oscuro y perecedero, descomponible y repug-
nante. Y que se relacionan en parte con la configuracidn espafiola
del demonio.

El primer Inca, que es el difusor de estas creencias, aparece
entonces como un individuo que si bien adoctrina a los indios en la
aceptacidn de falsas deidades, en cuanto éstas presentan rasgos que
las aproximan a la idea de Dios, muestra ser un indio que se destaca
por haber alcanzado 1a erazdn naturals. En el marco del pensamien-
to renacentista del padre Las Casas dicha razdn aparece como una
compelencia cognitiva, un saber que les permite ver a los hombres
«el mundo tal como es»’. Para el arzobispo de Chiapas la «razdn
natural» constituia una condicién necesaria de todos los hombres,
tanto de los paganos como de los cristianos. En el Inca Garcilaso,
sin embargo, es una cualidad que no se atribuye a los indios de la
primera edad. Aungue en la medida en que es posible advertir en
ella un proceso evolutivo podrfa decirse que la van alcanzando.

4, Y. Bernard [v] Gruzinsks, I_'H'i.
%  Bernard [y] Gruzinskd, ep. cif. p. 39
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Definitivamente, en cambio, los incas sf la tuvieron y fue Manco
Inca, el fundador del imperio de los incas, quien logrd poseerla
primero y difundirla después.

Por la srazdn naturale= el Inca no sdlo consigue tener un atisbo
de la religién verdadera, de la existencia de un solo Dios creador,
sino que también consigue saber acerca de todo lo necesario para
una vida humana, no birbara. ES un saber gue concierne a todos sus
aspectos. Lo religioso, lo politico, 1o familiar, lo comunal, lo téc-
nico, lo econdmico.

En lo religioso en primer término, el Inca y su pareja, segiin
la fibula, someten y transmiten entre los indios el «conocimientos
del «Fadre Sol». En lo ético dan preceptos y leyes para la
convivencialidad y el respeto mutuo entre los hombres, Entre estas
reglas la mds importante es la que regula el orden de las alianzas
matrimoniales y la derivacién de los linajes. En tercer lugar, pro-
porcionan informaciones y conocimientos técnicos de arquitectura
y urbanismo, de agricultura y de ganaderfa. Fijan también lo pro-
hibido y lo permitido en el orden alimentario: ensefian a «comer
manjares de hombres y no de bestiags {(Libro 1, Capitulo XVI)* v en
€l orden sexual prohfben los matrimonios no mondgamos, el adul-
terio, la sodomia, y especialmente las relaciones con las aclias,
mujeres escogidas para el servicio del Sol y del Inca, ¥ que vivian
en clawsura. El Inca y su pareja establecen, por dltimo, un orden
fundamentalmente urbano, pues los indios son instruidos y obliga-
dos a vivir en pueblos.

En ese orden se disefia y configura una distribucién en dos
mitades, que ha sido ampliamente descrita en numerosos articulos

6. Istroducen el fuego de la cocina
eignificacidn. Esla es una tesis
Cf. Haddad, 1984,

1 Of Zudema, 1985, Wachiel,

¥ con € Iz posibilidad de hacer diferencias productoras de
propuesta por Gérand Haddad a panir de Lévi-Strauss y Lacan.

ap. cit. y 1976, Mis recientemente Mercedes Lopes-Barall ha
realizado una mwy clara singesis de la organizacion espacial y social inca basiadese en el
murmtr-gnunqs_ bos Comentarios reales de los incas que hemos usada en este astudio.
Aunque nos permitimes destacar que nuestro breve amilisis destacs mids elementos de

i o . : F
ml que los puestos de relieve por la mencionada sutora. Cf Lépez-Baralt, 1988, pp-
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y libros antropoldgicos vy etnohistéricos’. En los Comentarios
s¢ hace referencia a esa disposicién cuando se registra el relato
del poblamiento del Cosco, la capital del Tawantinsuyo. El Inca
traza cémo debe ser la ciudad: la divide en dos mitades, hanan y
hurin, alto y bajo, gue se ordenan bajo la convocatoria y Ia autoridad
del Inca y de la Coya respectivamente. Asf To alio se relaciona con
lo masculino, mientras que lo bajo con lo femenino. Esta dife-
rencia, dice Garcilaso, no entrafia la preminencia de una mitad
sobre la oitra. Los incas guerian que todos los hombres fuesen
hermanos. La razén que sustentaba esa divisidn era guardar
memoria de que unos habfan sido llamados por el «Rey» y otros
por la «Reinas, Aunque sefiala que los del Cosco alto debian
ser «respetados y tenidos como primogénitos, hermanos mayores,
y los del bajo fuesen hijos segundos». Inmediatamente después
afiade que las dos mitades «fuesen como el brazo derecho y el
izguierdo en cualguier preminencia de lugar y oficio, por haber
sido los del alto atraidos por el vardn y los del bajo por la
hembras (Libro 1. Capitulo XVI). Al tiempo en que se puebla
la ciudad, el Inca ensefia a los varones los oficios propios
de su sexo: «romper y cultivar la tierra ¥ sembrar las mieses,
semillas y legumbres» (/bid.). Les ensefia también a reconocer los
frutos provechosos para la alimentacifn, a «hacer arados y los
demds instrumentos necesarios» ([bid.), 1a construccion de ace-
quias y la confeccidn de calzados. I.a Reina, por su parte, «in-
dustrigba a las indias en los oficios mujeriles, a hilar y tejer
algodén y lana y hacer de vestir para si y para sus maridos y hijos:
decfales cémo habfan de hacer los demds oficios del servicio de
casaw (fbid.)

El narrador de los CR refiere en seguida que el Inca y su
mujer emprenden la misma tarea humanizadora, que dicen habér-
seles sido encomendada por el Sol, fuera del Cosco. El primero se
dirige hacia «setentridn=, en tanto que la Coya va hacia ¢l «smedio-
dia», Esta divisién marca una diferencia dual en la geografia de la
humanizacidn inca. El sur del Cosco, queen la divisitn del Tahuan-
linsuyo corresponde al Collasuyu, §¢ Ve asociado entonces con lo
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femenino; el norte, en cambio, donde se ubica Chinchaysuyo, recibe
una connotacidén masculina,

La divisién en dos redne, por tanto, criterios de distribucién
espacial, basados en una orientacidn vertical: alto vs. bajo, y lateral:
derecha vs. izquierda, que tienen una distribucién concomitante con
la division sexual masculino vs. femenino, categorfas que corres-
ponden ademds a la oposicidn entre primogénitos vs. hijos segun-
dos. La organizacidén urbana y espacial del Cosco tiene por consi-
guiente el esquema bimembre que se registra a continuacién:

Hanan Vs, Hurin

(Alio) {Bajo)
Derecha lzquierda
Masculino Femenino
Primogénito Hijo segundo

al cual hay que afiadirle primero 1a siguiente pareja:

Setentridn Mediodia

¥ luego las dos siguicntes:

Agricultura [Ganaderia]
Hidrdulics Tejido

El narrador del relato insiste en sefalar que en la divisién dual
no se distingue el predominio de una mitad sobre la otra. Sin
embargo la mitad hanan estd asociada con el valor de la primogenitura
¥ la hurin, en cambio, con la del hijo segundo, y si se toma en
consideracion que en el marco discursivo de los CR alcanza la
posicién de monarca el hijo mayor del «Rey Incas, se puede con-
cluir que la primera mitad tiene mds prevalencia que la segunda. Se
le reconoce el privilegio de estar vinculada con el soberano.
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Entre las prescripciones que establece el primer Inca estd la
que sefiala que los miembros de su linaje, sus hijos e hijas, se
casasen sdlo entre ellos, para «guardar limpia la sangre que fabu-
losamente decfan descendir del Sol». Pero s6lo los hermanos de la
primera generacidn se casaron sigulendo ese mandamiento, porque
entonces los primeros incas no tenfan una descendencia suficiente.
Después de esta primera generacién, el Inca Manco Cdpac ordend
que s6lo se casaran entre hermanos los primogénitos,

Interesa mencionar aquf que la palabra Inca fue una denomi-
nacién dada sélo a los «descendientes por linea masculing y no por
femenina» (Libro I. Capitulo XXVI). Se atribufa entonces, de acuer-
do a la ldgica de la descendencia paralela que caracterizaba el
sistema de parentesco andino, s610 a los varones. Al soberano Inca
también se le llamaba Zapa Inca, para distinguirlo de los demds, y
wquerfa decir Solo sefior, de la manera que los suyos llaman al Turco
gran sefiors» (Libro I Capftulo XXIV). El nombre que se daba a la
mujer del Inca era Coya, que wquiere decir Reina o Emperatrizs
(Libro 1. Capitulo XXVI) y se lo conferfa tambi¢n a todos los
descendientes por lfnea femenina.

La Coya recibfa asf mismo el apelativo de Mamanchic, «que
quiere decir Nuestra Madre, porque, a imitacién de su marido, hacia
oficio de madre con todos sus parientes y vasallos» (Ibid.). Solo la
principal mujer del Inca y sus descendientes inmediatos llevaban el
nombre Coya. No recibfan ¢l nombre las concubinas del Inca que
eran parientes suyas ni las demds mujeres de sangre real. A éstas las
llamaban Pallas, que «quiere decir mujer de la sangre real». A las
concubinas que no pertenecfan al linaje (panaca) de los incas, las
denominaban Mamacuna, «que bastarfa decir matrona, mas en toda
su significacién quiere decir que tiene obligacidn de hacer oficio de
madre» (Ibid.). A las hijas legftimas del Inca las conocfan con el
nombre de Nustas, llanamente, mientras que a las ilegitimas las
designaban con el mismo nombre més 1a denomi nacitn del lugar de
donde procedfa la madre: Colla Nusta, Huanca Nusia, Yunca Nusta,
Quitu Nusta. Conservaban el apelativo de Nusta «hasta que se
casaban, y casadas se llamaban Pallas» (Ibid.).
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Del sistema de los nombres se puede elaborar el esquema de
la estruciura del pareniesco inca:

Zapa Inca Coya
hijo primogénito hija p['imt:génil.a
{Inca) {MNusta)
+ +
hijos legitimos hijas_ legitimas
{Incas) {Nustas)
no primogénilos no primogénitas
LS L
hijos ilegitimos hijas ilegitimas [=Inca + Mamacuna]
{Incas) (Mombre del lugar de la

madre + Nusta)',

El orden urbano que instauran el Inca y la Coya transforma y
se opone a la existencia anterior de los indios, la correspondiente &
la wantiga barbariedad», y el gobierno de los incas no se comprende
sino en relacion con la edad antigua. Lo urbano entrafia los concep-
los de reuniOn, de orden, de respeto mutuo, de convivencialidad; lo
opuesto, la vida en las brefias que llevaban los indios antes de la

B. Eaiz esquema evocs el que elsborara Tosn Zuidema o partir del disgrama de las relaciones de
pareniesco andinas rezlizado por Pérez Bocapegra y el dibujo de ba disinibucion de dinses del
Coricancha, el templo del «5ols en la ciudad de Cosco, que figura en la crdmicade Santa Crue
Pachacuti Yamaqui. Segin la representacidn del antropélogo holandés, la estructura famillar
anding era de descendencia paralela, esta ez, que s coasideraba que los hombres forman un
linaje distimo pero comespondiente al de las mujeres. Irene Silverblatt afades ademds que
ambas fuvieron un casbcler complems mario, hasta que se produjo la hegemoaia inca, que dio
lugar a un predominio de lo masculing sobee lo femenino En ol caquema de Zuidema jos dos
limapes paralelos tienen un origen comsin: proceden de un mismo antepasado andrégine. Ea
el dibusjo de Samis Craz Pachacuti ba divinidad originante se identifics con e] dios Wiracocha,
que Garcilaso excluye del pastedn d= las divinidades incaicas. De ese dics descienden ol «Sols
¥la =Lunax, 8 los cuales e coloca respectivamente ala derecha y 8 la izquierda. En o] siguiente
escalln ds la linea de descendencia se hallan «Venus como estrella de 1a mafiana: ' Abuelo's
¥ «Venus coma estrella de la noche: * Abuela’ s, en las ubicaciones gque les 10cs DCUpar como
divimudad masculing &l primera ¥ como femening a la segunda. A conlinuacitn s¢ encueniran
Chmac Pacha (Sefior Tierra) y Mama Cocha (Madee Mar) Y renwtan el cuadro de los linajes
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humanizacidn inca, implica los conceplos de dispersidn, de desor-
den, de mutua hostilidad, de agresividad. Los incas por tanto cum-
plen una funcidn cohesiva con el establecimiento de lo urbano,
contrario a las fuerzas dispersivas que operan en la primera edad.

Durante la primera edad los indios practicaban sacrificios
humanos y eran antropdfagos, llevaban una vids sexual promiscua,
practicaban 1a sodomia, desconoclan la agricultura y la ganaderia,
¥ no vivian en asentamientos urbanos, regidos por reglas de convi-
vencialidad vy de respeto mutuo; les faltaba gobierno y estaban
dominados por la tiranfa y la arbitrariedad del mis fuerte, entre otras
manifestaciones. En los peores casos esos indios superaban a las fie-
ras salvajes en desorganizacidn, en agresividad, en destructividad.

Mediante la humanizacién inca se establece por consiguiente
un orden basado en el saber que diferencia entre lo salvaje y la
razén, v en la ley que distingue entre lo permitido y lo prohibido.
Lo salvaje en el orden de lo cognitivo y 1o prohibido en el plano de
lo ético estdn relacionados con la antigua edad de la «barbariedads,
en tanto que la razén y lo permitido estén vinculados con la edad
de los incas. Lo salvaje y lo prohibido tienen gue ver con activida-

el hombee y la muper. Mercedes Lapez-Baralt presonta &l sigabente diagrama del dibujo de
Santa Cruz Pachacuti:

Viracocha
A
Sl A O Lana
Venus como =strella A 0 Venis coamo eairella de
de 1z maiana: «Abuelos | {a mocha: «Aboslae
Cimae Pacha A 3 Mama Cocha
(Sefior Therra) | [Mladre Mar)
Hombre & O Mujer

€ Silverblatt, 1987, p. 4 v s=. Lépez-Baralt, op. oif. pp. 189-267, Especialmente Zuideina,
1989, Wachiel, ap. cib
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des disolventes y cadticas. Los sacrificios humanos y la antropofagia,
por ejemplo, dan lugar a que los hombres se dispersen y se anulen
entre sf, mientras que la promiscuidad produce la indiferenciacidn,
la indistincién de las jerarquias que un buen gobierno requiere. En
oposicidn 1a razdén y lo permitido estdn vinculados con las acciones
cuya finalidad es la instauracién de las diferencias, de la valoracién
distintiva de los linajes en un marco de armonia comunal.

La época de la «barbariedad» aparece al lector contemporéneo®
como un periodo en el que el deseo desatado, sin frenos ni ataduras
realiza el goce, estado en el que se suprime. No hay trabas, no hay
limites morales que detengan a los hombres en la obtencidn de
placer. Pero simultdnecamente es un periodo de carencias, de esca-
sez, porque los hombres de esa primera edad no son capaces de
actuar sobre la naturaleza.

La época de los incas, en oposicién, se presenta como una
etapa en la que el deseo es controlado, dominado. Los indios se
someten a un orden de leyes que ponen limite a sus pretensiones de
placer. No pueden hacer lo que quieren, sino s6lo lo que les estéd
permitido. Sin embargo, gracias a las restricciones que tienen que
sufrir obtienen el saber que los capacita para vivir sin depender
totalmente de los vaivenes climdticos de los ciclos naturales. El Inca
Garcilaso no afirma sin embargo que en la época de los incas se
alcanzd el bienestar absoluto. En ella se deja traslucir que los indios
lograron fundamentalmente reducir en parte los rigores del malestar
que significaba depender de la tierra.

La «barbariedad» puede ser representada, por lo que s¢ ha
dicho, como el dominio incontrolado donde los deseos llegan a su
estado de goce. La edad de los incas, al contrario, como el periodo
en el cual se implanta la ley, la prohibicidn del goce, la realizacién
absoluta de los deseos para hacer posible la convivencia humana.

Los «Reyes Incas» llegan por tanto para establecer el orden,
para imponer la ley, para transmitir el saber de que es posible actuar
sobre la naturaleza y en ese mismo movimiento revelar la existencia

8. Un lector lacaniano més precisamente,
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de necesidades que pueden ser satisfechas. La era de la barbarie
desde ese momento deviene retrospectivamente en una edad de
malestar. Mientras que a la vez la edad que se inicia con los incas
aparece como una etapa de prometido bienestar.

El placer surge porgue los incas con su actuacidn humanizadora
crean la conciencia de la falta, y no porque ella exista desde el
principio. La humanizacidn, segin esto, s el proceso por el cual se
establece en el hombre la necesidad y el deseo, debido a que
introduce la conciencia de la carencia.

Las acciones bienhechoras, de ordenamiento, de ensefianza y
de provisidn de bienes son también acciones de dominio; gracias a
ellas ¢l Inca consigue someter a los «salvajes», pero en vez de
producir descontento produce felicidad. La sumisidn o la «reduc-
cin» crea «gran contento y regocijo» pues transforma un estado de
malestar en otro de bienestar.

Las primeras acciones de sometimiento tienen un cardcter
pacifico. Se inician con la presencia fascinante que irradia la pareja
primordial sobre los salvajes. Luego, a través de los actos benefac-
tores que realiza, de organizacidn del espacio urbano y de ensefian-
za de la agricultura, la ganaderia y la textilerfa, consigue someter
y reducir a los bdrbaros, produciendo un efecto de euforia,

Los indios «reducidos» son indios sometidos, no porque en
primera instancia transfieran a los incas un objeto querido, como
ocurre en la narrativa guerrera, Son sometidos dentro de una logica
de reciprocidad, que hay que entender como una transaccion, como
un intercambio de bienes'. Los indios a cambio de lo atribuido por
los incas, les brindan su obediencia''.

. HMLRmtwmttdml:clpmmdﬂwhtldnhbhmnlluhl':ﬂﬂqﬂﬂl:;ﬁ:
etapas de la expanside incaica el Inca tenfa que solicitar Y FOgAr 8 108 Benared .
que participaan en los trabajos que emprendian. El Inca tenia speimera que comvocarios &
Hnirlﬁfﬂrﬂn.qlnjutulmrlﬂdumrﬁulﬂﬁmhmﬂﬂmﬁﬂﬂﬂﬂﬂﬂ
después podia & Tnea formular su ‘ruego’ y pedic la colaboraciin de los curacas para
progorcionas la fuerzs do rabajo pam emprender tal o n.uluhlnb'l.lilldcllnlr.d-:t -:SL.E!
mm:*w;mmumummmmrmmm EENEnase
can ellos, darles mujeres, ropa, objetos sustusrios, coca, entre otros. En esta situaci dn los incas
astaban obligados & poseer una cantidad spreciable do rogalass. Restworowska, 1988, p. 63.

1. ﬁwﬁmtiﬂ[ulmﬂﬂqmnuﬁhhﬁnm#hl-ululmﬂnfrﬂmclﬂnlllﬂﬂr!m
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Aun mis: se hacen cargo de las posteriores acciones de
gometimiento y humanizacidn. Convencidos de la necesidad de
extender los efectos benéficos que la atraccidn de los incas despierta
v por 1os objetos que les han conferido, transmiten a otros la noticia
de su existencia y de los valores que dispensan. Aquf es significa-
tivo mencionar que ¢n su propdsito de ampliar el dominio de los
incas y persuadir se los acepte como soberanos el medio mids efec-
tivo era mostrar 1os objetos que de ellos habian recibido: vestido,
comida, vivienda: «para ser crefdos les mostraban los nuevos ves-
tidos y las nuevas comidas que comian y vestian, y que vivian en
casas y puebloss (Libro I. Capitulo XVII), pues por «vistas de 0joss
los «hombres silvestres» (Ibid.} «se quedaban a los servir y obede-
cers (Ihid.).

(VYestido, comida y vivienda no pueden ser considerados como
soportes materiales de los significantes que dan sentido al orden
social incaico? Es preciso interrogar si tales objetos materiales sélo
son mostrados con la finalidad de hacer creer. La convocatoria
persuasiva que los hombres humanizados desarrollan, 12 narracién
de los bienes y beneficios obtenidos de la pareja enviada por el Sol
tiene sustento en la medida que se los ve. Los indios barbaros, en
cambio, no prucban las comidas que se les muestra, no habitan en
las viviendas que se les da a ver, ni visten los vestidos que se les
ensefia. Unicamente ven, y ver es suficiente. Perp, cpor qué lo es?
Proporcionaremos una respuesta a titulo de hipdtesis: pOTque es0s
objetos soportan el sentido que los incas establecen'. Marcan un

indiog, sino que coastluye una Imposiciin del pramero sobre Jos segundos. Los oblipa 2
aceplar los conocimeentas y los mandamicntos que les mapsmite, sin perematirles la posthi lidad
de duda o de cleccidn. Los indios notienen capacidad, faculrad ni inckepende ncin pars decidic
la aceplacidn o<l rechazo, No se les atribuye competencia cognitiva ni volitiva, No esben i
pueden desear. Si ve considerara sus propios deseos, si se los aceptara, entonces so tendria que
admitir gue bos dessos bdrbares son permitidos ¥ no prohibidos. Sein aceptar lobirbaro come
tha pn:rhﬂ;nhl. Pero lo bistaro e lo imposible y lo insoportable. Por tamte sus manifesta-
ciones o expresianes deben forzosamente ser domefiadas, Bs po eso que resulta justificable

redicir 3 log hombres pars hacerlos amorar en pushlos poblados
L ¥ & darles 15
manjares de hombres y no de bestiasw (Libra L Capitulo XV]), o

12 Sewata de letras en el sentido lacaniano, CF 1uan, % 1
i . Cf7 Lacan, v pp. 473-508, Hoddad, op. it pp-
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orden, sefialan diferencias significativas. En la dimensidn de lo
culinario los incas introducen la diferencia entre lo crudo vy lo
cocido, pues sancionan negativamente el consumo de carne que no
ha gido suficientemente cocida. Pero sobre todo los incas imponen
la prohibicitn de comer carne humana, de incorporar al semejante®,
lo cual lleva el peligro de la desaparicidn del grupo social por
entero. A través del orden de la vestimenta se marca la diferencia
de los sexos, mientras que por ¢l orden de lo urbano se instaura la
idea de la biparticién y la unidad, de lo cohesivo respecto de lo
dispersivo,
Podemos elaborar un esquema de lo dicho:

Primera edad Sepundn edad
orden culinario carne humana CAIme :ni.:In:l
carne semicruda carne cocida .
frutos silvestres productos agropecuarios
orden vestimentario | desnudez vestidos
orden urbano wvidz en Ios brefialess vida en puehlos

13. Convicns citar aqui o Ortiz Rescaniers: «Del consuma de carpe poe paris li-'-h‘ilwmiﬂ'. e
pifa & wna -épuc:qen g oz howmbres consmen, por excelencia, prodictos Eﬂrﬂfﬂ: .Sﬂa
el mito de Avila Ia era anterior no sdlo estuvo ligads a fuego sino que LRk l'n!|:l.'u.|j.'l]:t shan
los sacrificios humanos que dolian y repugnaban a los hombres de enloncas ¥ a s divinsdad
del Presente. Asimismo, en otros mitos que analiziramos (... ) enComUamS la mizma relacifa
entre o] Pasado, su divinidsd representativa y ol canibalismo, prictica que, e Wik MamTa
general, es clarmments condemada (... )

El rechazo al canibalismo, ln vergianza de esa priclica (.} 58 reempiaza [en olros
relatas] pos un acto sexual, por un intents de viclacion scxual (o} I?E esls maner, :Llpnt
distintos caminos, llegamos a la misma relacidn, sexo-comida, ¥ o sus ‘excesns’ repudiahles:
incesto, viodacitn, antropofagis, sacuficios humanod. A Rves de sus m-mld ¥ IJ-E:IHTH-I ertas
priicticas son lemibles ¥ condenadas por la sociedad ::I-d.ml_ de hay, :;:Ir embarge, san
prohibiciones transgredidas por ciertas excepeiones, por SIUATIONCS GES mismos tahdes

arecen conducir. Citaremos dos ejemplos: :
; Cuando se realiza una obra fuera de 1o ordinario, como la ponstruccidn de ka IT i
una iglesin o cunndo s levanta un [}uﬂlcdaﬁn&lndﬂremﬂn.lllmﬂlqu#[ﬂ:lqm I.:i
¥ resisian', estas obras nocesilan de su ‘muertito’: uma pobre victina {en Ebu'l" l:: tral
un forastato o Un Kifio) es enerrada bajo la wrrs o &l pueate. Este mdfm;#mm
e practicadoacualmente —aungue Lo nieguen log extrafiod—en VATAS PIOVIRCIAS e

¥ Apurimac.
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El Inca llega, pues, a dominar mediante la fascinacidn de la
diferencia que introduce, el bienestar que proporciona, la organiza-
cidn ¥ la enseflanza, No por la violencia. No impone, persuade, Pero
no establece un orden basado en acuerdos equitativos, sino fundado
en una relacidn asimétrica. El Inca se vincula con los salvajes en
calidad de amo y hace de aquellos sus vasallos, creando el conven-
cimiento de que esa es una situacidn beneficiosa y placentera.

El reconocimiento de los Incas como Reyes implica, en efecto,
la aceptacidn del estado de vasallaje, que equivale, sin embargo, a
una mejor situacién, a un grado mds elevado de evolucitn. El
vasallaje que los hombres adquieren implica su humanizacién y su
mejorfa material. Las faltas y las carencias bisicas de las que han
tomado conciencia son superadas y surge la capacidad de conviven-
cla, de respeto mutuo, de orden en las costumbres.

No todos los hombres, sin embargo, se sienten atrafdos por los
incas ni acogen sus beneficios y promesas. Por eso para cumplir con
la voluntad humanizadora del Sol el Inca forma un ejército que tiene
objetivos disuasivos, antes que agresivos, Los incas, segin la narra-
cién de Garcilaso, no buscaron imponerse por las armas. Trataron
de ganar el vasallaje de los hombres con su presencia maravillosa
y con los bienes gque llevaban, El ejército en ese sentido es un
recurso del que se echa mano después de haberse agotado los
medios seductores y persuasivos, Sirve al elevado propdsito de
hacer de los hombres seres humanos. No obstante, como se verd mis
tarde, se confiere el nombre de Inca sélo a los varones por su
capacidad guerrera,

El vasallaje al que los indios se someten, asf como la acepia-
cidn de las creencias religiosas que el Inca ensefia constituyen en
principio un acto voluntario. Los indios no son reducidos por la
fuerza, sino por ¢l convencimiento, por la persuasitn. Aceplan ser

.'I.nmr.-qn:.nudnumhh.nnm o un ememipgo, los ahoelos acostumbraban”
i BECCIONAT Clemiad partes de su cucrpo para leego ingerirlas, pensando as( apropiarse de

algunas caractecistioas positivas del muerio o para que £ste no regrese amolestas al victimard s,
Ortiz Rescaniere, 1980, pp. B4-B5,
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siervos del Inca por reciprocidad. La reduccidn se produce en los
marcos de un intercambio de dones y de prestaciones. Aquél pro-
porciona bienes e informaciones técnicas que mejoran la vida de los
indios, éstos a cambio le retribuyen con su reconocimiento y sumi-
sién, que implica la obediencia para fines de trabajo y en las
acciones de reduccidn. En segundo lugar, se establece un contrato
fiduciario: los indios aceptan creer lo que les promete el supuesto
enviado del Sol. Hacen un pacto de confianza, de fe. No se trata, sin
embargo, de una creencia afirmada a ciegas, sino establecida gra-
cias a la adquisicién y la observacidn de los beneficios que el Inca
olorga.

Los indios se someten al Inca por gratitud, a cambio de lo que
les ha dado, y por conflanza asegurada, pues hay completa cer-
fidumbre de que en el futuro les seguird proporcionando los mis-
mos bienes y otros mis que mejoren el estado de bicnestar ya
logrado.

Las relaciones entre el Inca y los indios que s¢ le someten se
completan, por otro lado, con los actos de reconocimiento que el
soberano realiza hacia sus vasallos, Para fortalecer los vinculos que
mantiene con ellos les brinda los sfmbolos y las insignias que lo
distinguen, haciéndoles coparticipes de los valores que marcan su
identidad. Colectiviza en clerto modo su soberanfa, su mnd.ic':ﬁn
piblica. Sen signos que tienen que ver con lo alto, con una posicidn
corporal hanan, y que se relacionan con una posicién masculina,
puesto que aluden a la capacidad viril y reproductora del Inca. Son
premios que tienen como funcidn fortalecer 108 vinculos basados en
las relaciones de soberanfa-sumisidn que se han establecido entre el
Inca y sus stibditos més fieles. El Inca reconoce ¥ premia con el fin
de comprometer a quienes favorece. Distinguiéndolos con los sig-
nos que destacan su condicién soberana les confiere una sefial por
medio de la cual los obliga a identificarse con él; los coloca en una
posicién semejante o por lo menos proxima a la suya. Los hace cast
pares de sf, dobles, Pero no por esa razdn los libra de vasallaje; por
el contrario, un reconocimiento que procede del Inca se presenia
también como un imperativo de mayor sumision.
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Los raspos que mis distinguian (que le daban unicidad) al Inca
Manco Cépac eran el Hauio, rénza que «rodeaban a la cabeza ¥
daban cuatro o cinco vueltas ¥ quedaba como una guirnaldas; en
segundo lugar «el tresquilarses la cabeza y, por dltimo, «traer las
orejas horadadas». Manco Cédpac y sus descendientes «andaban
tresquilados y no trafan més que un dedo de cabellos (Libro I.
Capitulo XXII). Se cortaban el pelo con «navajas de perdernal» y
de forma muy penosa. También los incas tenfan «las orejas horada-
das, por donde comunmente las horadan las mujeres para los zar-
cillose (Ibid.)

El primer rasgo que los incas transfieren a los indios fue que
«a Imitacion suya trujesen todos en comiin la trenza en la cabezas.
Sin embargo, ordenaron que «no fuese de todas colores, como las
gue ¢l Inca trafa, sino de un color s6lo y que fuese negros, El
reconocimiento otorgado permitia establecer un lazo de identifica-
cidn, pero al mismo tiempo marcaba una diferencia. El Inca podia
llevar una trenza que tuviera todos los colores; los indios dignificados,
en cambio, sdlo podian llevarla de color negro. Pero si por esa razdn
sg trazaba una separacidn, la posibilidad de llevar la trenza unifi-
caba a quienes podian tenerla. Se constitufa un grupo cuyos com-
ponentes se identificaban mutuamente y todos con el Inca. Los
miembros del grupo se miraban como pareg y en conjunto como
semejantes al Inca, aunque a la vez se percibian como diferentes del
monarca, que buscaba preservar su singularidad. De este modo el
Inca perseguia aproximarse por identificacidn, sin dejar de subrayar
lo que lo diferenciaba y destacaba su unicidad.

Lo mismo ocurre con el signo de la rresquila que por una parte
identifica, pero por otra diferencia. En este caso el Inca ordena
ademas que la coleta que se dejaran tuviera una forma particular, de
mado que sirviera para distinguir a los miembros de cada provincia.

Algo similar sucede con la horadacién de las orejas, El Inca
manda que los indios distinguidos se la hicieran, pero con diferen-
cias de tamafio y que llevaran cosas distintas por orejeras, segin
«los apellidos y provincias. Las insignias que atribuye el Inca a los
indios mds «fieles», marcan, pues, distinciones de parentesco y de
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lugar. En 1al sentido el monarca adopta el rol de fundador de los
linajes, de las lineas de parentesco.

Pero la mds importante transferencia significante, el miximo
reconocimiento («el colmo de sus favores y mercedess) que el Inca
confiere a sus vasallos es la atribucidn del «apellido de su nombre
real» (Libro I. Capitulo XXIII). Mediante ese acto los convierte en
miembros de su propio linaje, de su exclusivo grupo de parentesco,
Fortalece ademds 1a relacidn de jerarquia que se ha instaurado entre
¢l y los indios. El Inca aparece dotado con ¢l poder de nombrar, de
ceder su propio nombre a otros, de compartir el significante que es
¢l principal rasgo de su identidad.

Agui hay que llamar la atencidn respecto a que por el parale-
lismo gque existe en los linajes, del mismo modo que los hombres
reciben el nombre del Inca, deberfa esperarse que l1as mujeres reci-
bieran el nombre de la Coya o que fuesen llamadas Pallas (mujeres
de sangre real). Eso no sucede sin embargo. El Inca que da nombre
a los varones, en cambio, prohfbe gue las mujeres Heven el nombre
de Pallas en concomitancia con el nombre que lleva su mujer: no
queria que las «mujeres y hijas se llamasen Fallas, como las de la
sangre real, porque no siendo 1as mujeres como los hombres capaces
de las armas para servir en la guerra, tampoco lo eran de aquel
nombre y apellido reals (Libro 1. Capfulo XXIII).

L.as mujeres no son reconocidas con ¢l nombre real que a ellas
les corresponde porque no tienen la capacidad fisica de luchar. No
se otorga el nombre de la realeza, el nombre que emparenta a indos
los hombres con el monarca, 4 los seres que no pueden ir a guerrear,
Se evidencia en esta exclusién el privilegio que se da a la actuacidn
con las armas. Pelear dignifica, glorifica. No poder hacerlo degrada,
reduce ¢l valor de los sujetos. Las mujeres no entraban ni eran
consideradas en el linaje de los reyes descendientes del «Sol» y de
la «Luna», Los hombres sf porque podian enfrentar a los enemigos,
a los contrarios. ;No es evidente que si se valora tanto el poder de
luchar, se lo hace porgue hay de por medio objetos por los cuales
los incas compiten o desean competir? Valorar el poder de pelear
supone que el Inca valora sobremanera la guerra ¥ los logros que

con ella pueden conseguirse.
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Hay que apuntar por ltimo que al transferir su nombre el Inca
no s6lo establece una relacidn de parentesco, un linaje, sino ademds
refuerza las relaciones de vasallaje. Nombrar implica entonces for-
talecer el dominio del amo. El Inca «gustaba de darles [a sus
vasallos] sus Insignias y nombre real y llamarles hijos, porque
esperaba dellos y sus descendientes que como tales hijos servirfan
a su Rey» (Libro L. Caplitulo XXIII).

Entre log intercambios y reciprocidades simbdlicas que se
plantean en la relacidn del Inca y los indios, es importante referirse
a los titulos v valores glorificantes que €stos atribuyen al primero:
«echaban grandes bendiciones y lores a su Principe y le buscaban
titulos y renombres que igualasen con la alteza de su dnimo y
significasen en junto sus heroicas virtudess (Libro 1. Capitulo XXI1V).
Por «alteza de dnimo» hay que entender los valores positivos que
estdn asociados con los roles que desarrolla; benefactor, maestro,
legislador, adoctrinador, urbanizador, agricultor, constructor, pro-
tector. Y por «heroicas virtudess: el rol de conquistador que instaura
el orden de lo humano.

En las alabanzas y elogios que se hacen al Inca juega un rol

muy significativo la asignacion de sobrenombres, tales como:
Cépac:

que quiere decir rico, no de hacienda, que, como los indios
dicen, no trojo este Principe bienes de fortuna, sino riguezas de
énimo, de mansedumbre, picdad, clemencia, liberalidad, justicia
¥y magnanimidad y deseo y obras para hacer bien a los pobres,
¥ por haberles tenido este inca tan grandes como sus vasallos las
cucntan, dicen que dignamente le llamaron Cépac; también quie-
re decir rico y poderoso en armas ([bid.)

¥ Huacchacdyac:

que quiere decir amador y bienhechor de pobres, para que, como
el primero significaba las grandezas de su dnimo, el segundo
significase los beneficios que a los suyos habia hecho, y desde
entonces s llamé esie Principe Manco Cépac, habiéndose 1la-

mado hasta alli Manco Inca. Manco es nombre propio: no sabe-
mos qué signifique (Ihid ).
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Cédpac que significa «rico y poderoso en armass» €5 un renom-
bre atribuido para significar magnanimidad, bondad, don de justi-
cia, generosidad, ¥ Huacchaciyac afiadido al anterior supone los
roles de «amador y bienhechor de pobres». Los indios a los cuales
¢l Inca ha transformado de salvajes en hombres, como dice Garcilaso,
no s6lo son bérbaros gentiles, sino que también ticnen la condicidn
de pobres, a los que se tiene gue proteger y ayudar.

La generosidad y el desprendimiento son cualidades que carac-
terizan al Inca. Lo da todo, pero no sin desinterés. El Inca intenta
ser obedecido, venerado, reconocido, pues se entiende que las Gr-
denes que de & emanan son beneficiosas para los indios, 10s que por
tal razdn estdn obligados a aceptar lo que el monarca dispone. El
Inca implanta un orden de control sobre la naturaleza y de
convivencialidad entre los hombres. Permite el trdnsito de los indios
del estado de naturaleza al estado de cultura, Opera una revolucion
neolitica, Cracias a su actuacion se inicia una era de orden. Anles
existe el desorden, la confusién o un orden muy rudimentario. No
hay preceptos o éstos son imprecisos o inestables. Apenas s¢ pro-
duce el sentido. Los cédigos son inexistentes ¥ frapmentarios. Los
indios no se reconocen ni tienen una imagen propia. No tienen
conciencia. El Inca trag los c6digos, hace posible la produccidn del
sentido: el imperativo de superar la falta de orden, &l horror a l1a
confusidn, a 1a fusi6n y supresién de los cuerpos, a la anulacion de

las diferencias.
El primer Inca segiin la narracién de 1os indios fue el instaurador

del orden simbélico y todos los demds no hicieron sino repetir o

afiadir a lo bdsicamente constituido por Manco Cdpac, dejando de
considerarse lo especifico de su contribucidn. Cuando los indios se

referfan al Inca no aludian a alguno de los monarcas en particular
sino a una entidad cuya representacion paradigmética habfa sido

formada por Manco Cidpac.

No hay certidumbre respecto de la relacidn que se puede hacer
de las leyes que cada Inca habfa dado, a causa del discurso que
atribuye todo el orden al primer Inca, y @ causa de gue los incas
carecieron de escritura. La escritura, para Garcilaso, hace posible la
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historia, el registro de lo particular. La falta de escritura da lugar,
en cambio, a la existencia de patrones prototipicos en ¢l discurso.
Por eso ¢l Inca aparece como un significante puro, un significante
sin significado, que no designa ninguna propiedad positiva del
objeto puesto que se refiere s6lo a su pura Unidad nocional de-
gsarrollada alrededor de su actuacién por este significante en sf
mismo',

Este es un significante que ocupa una posicién central y que
atraz como en una constelacidn los demés elementos (significantes)
que forman la organizacion social incaica. Se trata ademds de un
significante extrafio, aunque no ajeno al universo de los indios. Un
significanie atracior interno, cuya exirafeza se relaciona con la
capacidad de saber y de producir saber.

El Inca articula el orden social en cuanio de €l emanan 1as
leyes y el saber. Entre las principales leyes que regulan las relacio-
nes simbdlicas y sociales de la sociedad inca estd la prohibicidn de
«{ue se respetasen unos a olros en las mujeres y hijas, porque esto
de las mujeres andaba entre ellos méds bdrbare que otro vicio algu-
no= (Libro 1. Capitulo XX1). El delito del adulterio era duramente
castigado: «habia la misma ley rigurosa que contra los adulterns de
las escogidas dedicadas para el Sol, porque el delicto era uno
mismo» (Libro IV. Capfitulo IV). A la «monja» que delinguia conira
su virginidad la enterraban viva y mandaban ahorcar a su cémplice.
Pero debido 2 la gravedad que atribufan a la falta

mandaba matar la ley con el delincuente su mujer y hijos ¥
criados, y también sus parientes y todos los vecinos y moradores
de su pueblo y todos sus ganados, sin quedar mamante ni piantc
como dicen. Derribaban el pueblo y lo sembraban de piedra; y
como patria y madre de tan mal hijo habia parido y criado,

4. Lamocidn significante que aqui ¢ usa es la nocitn lacaniana. La definicién de wgignificamte
purce 1.l.l hemos tomade de Lizek: «Lacan calls “pure signifier”, the signifier “without
signified’, the signifier which does mot designate any positive properties of the object sipce

it refers only o s our notickonal Unity beought sbout pecfarmatively by this signifier itselfs.
Zizek, 199], p. 52,
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quedaba desieria y asolada, y el sitio maldito vy descomulgado,
para que nadic lo hollase, ni aun los ganados, si sér pudiese
{Libro 1V. Capitulo 111).

El castigo que se aplica a los adilteros apunta a la liquidacidn
total del delincuente. No sélo a eliminarlo fisicamente, sino a anular
también su memoria. Hacer de €l un puro vacio, la nada completa.
De esa manera los incas perseguian as{ mismo suprimir el delito
mismo. Objetivo sin embargo imposible porque el adulterio existia
justamente porque estaba prohibido’ y pendia la amenaza de un
castigo tan terrible. Ningin hombre podia sustraerse al miedo de su
desvanecimiento material y simbdlico. Ninguno podfa dejar de atender
la radical eventualidad de esa muerte total.

El castigo de la muerte era aplicado también a los homicidas
¥ a los ladrones, de lo que es ficil deducir las olras dos grandes
prohibiciones reguladoras del orden social inca: la que obligaba a
respetar la vida del semejante y la que obligaba a no despojarlo

involuntariamente de sus posesiones.
Otro delito que se castiga con el mismo ensafiamiento es aquel

que los sirvientes realizan contra la majestad del Inca. La negligen-
cia o el descuido en el que pueden incurrir se pena con diversos
grados de tormento, Pero el més grave se reprime con la asolacién
del pueblo de quien cometid la falta (Cf. Libro VL. Capitulo II).
Por dltimo, es duramente castigada la rebelidn contra el Inca,
«la alevosia y la traicidns. Garcilaso dice que aningdn delicto se
castigaba con tanta severidad como la rebelién después de haberse
sujetado al Imperio de los Incass (Libro IX. Capitulo IIT}.
Garcilaso menciona gue los castigos contra el delito de adul-
terio nunca fueron ejecutados, Jamds se encontrd quien hubiese
comelido ese delito. Los indios siempre fueron siemerosimos de sus
leyes y observantisimos dellas, principalmente de las que Fu:ahan
en su religién y en su Rey» (Libro IV, Capitulo IV). El castigo, por
lo tanto, constitufa una confipuracién posible de 1o que podria

15, La prohibicidn produce el deseo, €f Lacan, 1985,
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ocurrir de infringirse una ley, pero que sin embargo nunca tuvo
lugar; jamds se aplicd a un sujeto al punto de desaparecerlo total-
mente. No se transgredid la ley en vez alguna. Era concebible, pero
no se produjo. El imperio de los incas se mantuvo todo el tiempo
arménico. La ley impuesta por el Inca fue acatada con todo rigor y
siempre reind el equilibrio sin asomo de ruptura.

Para Garcilaso el imperio de los incas constitufa una organi-
zacidn perfectamente articulada, en la que regia con plenitud el
respeto y la colaboracién mutuos, debido a la amenaza de 1a pena
de muerte y al amor y a la veneracién que los indios tenfan por los
incas',

El equilibrio y 1a armonfa del orden social inca eran en parte
resultado del dominio de la pasién del miedo, més exactamente del
miedo al castigo de la muerte. Asl los deseos se mantenfan en un
estado de potencialidad ante la posibilidad de serles aplicada la pena
de muerte a los transgresores de 1o prohibido. Los deseos existfan
pero no su realizacion. El pasaje al acto nunca tuvo lugar; aungque
no era sustancialmente imposible. El deseo amenazaba. La ruptura
del orden era una eventualidad latente, El desequilibrio del sistema
una probabilidad. De alli que se elabora el relato de las consecuen-
cias que la transgresi6n acarrearfa, Sin embargo, 1a realizacidén del
deseo prohibido como su castigo constitufan un par potencial.
Concebibles como discurso, admitidos como algo imaginario, eran
impensables como actuaciones efectivas, paradéjicamente impo-
sibles.

Si nos interrogamos ahora acerca de jqué efectos especificos
podia traer la comisién de los dos peores crimenes, es decir, el
adulterio y la rebeldfa?, 1a respuesta que se impone es que ambos
entrafian la idea de un rompimiento de las reglas del intercambio y

16. Con relaciin a ls pena de muerte Garcilaso opina que se trataba de un ley de ahdrbarnss
ﬂ..H!u_lI- Capitula XIT). Mo ohatapte mﬂdunndn:lpwm“d:q:;l srigor .-}
mﬂmm.mm“emh}kqm prudenie que deseabs extirpar los
miales de su repdblicas, Efectivamente, puesto que los hombres smaban saatursimente b

vidas y aborrecian |8 mueris, debido a que podia ejecutarss 1a pena con b severidad de la
muerie, «vinlan & aborecer el delicto que las causabas (i),
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la reciprocidad. En el caso del adulterio porque no se toma a
las mujeres como simbolos por medio de los cuales se establecen
las alianzas y en el de la rebeldia porque se rechaza las pro-
puestas de intercambio planteadas por el Inca. Es decir, se rompian
las dos series de intercambios en las cuales se asentaba el orden
soclal inca.

Ha de insistirse aquf en que la realizacién del deseo y su
consiguiente castigo forman parte de una instancia puramente ima-
ginaria, Son eventos que sdlo tienen lugar en el discurso; aungue
horribles fantasias que atemorizan e inmovilizan a los hombres. La
ruptura del orden, la alteracidén del funcionamiento armdnico del

sistema son pesadillas concebibles en un mundo posible ajeno al

propiamente vivido,

Ahora bien, si el delito es admisible como fantasia entre los
indios es, més radicalmente aun, impensable en el caso del Inca. Los
soberanos incas no podian cometer falta alguna porque

les faltaban las ocasiones gue suelen ser causa de delictos, como
pasi6n de mujeres o codicia de hacicnda o deseo de venganza,
porgue si deseban mujeres hermosas les era licito tener todas las
mujeres que quisiesen, y cualquicr moza hermosa que apetecie-
sen y enviasen & pedirla a su padre, sabia el Inca que no sola-
mente no se la habia de negar, mas que se la habfan de dar con
grandisimo hacimiento de gracias dc que hubiese querido abajarse
a tomarla por manceba o criada. Lo mismo era en la hacienda,
gue nunca tuvicron falta de ella para lomar la ajena ni dejarse
coherchar por necesidad, porque dondequiera que s¢ hallaban,
con cargo de gobiermo o sin ¢l, tenfan a su mandar md:f la
hacienda del Sol y la del Inca como gobemadores dellos. Y sino
lo eran, estaban obligados los gobernadores ¥ las justicias a darle
de la una o de la otra todo lo que bubicsen menesier. También
les faltaba ocasitn pmhui:npnramtuualgmmwﬂade
venganza o enojo, porque nadie les podia ofender, anies eran
adorados en segundo logar despucs de la persona real, ¥ si
alguno, por gran sefior que fuese, enojase algin Inca, era hacer
sacrilegio y ofcnder la misma persona real, por lo cual era
castigado gravemente (Libro 1. Capitulo XV).

147



La posicitn central que el Inca ocupaba en el sistema de las
relaciones de intercambio y de reciprocidad hacfan imposible gue
incurriera en falta. Sus descos de poseer mujer eran satisfechos
prontamente y sin obsticulo porque por medio de la mujer que el
Inca recibia entablaba lazos de parentesco con los linajes donadores,
los cuales oblénian a cambio el béneficio de la alianza familiar con
el monarca,

Debido a que el Inca tiene derecho a la propiedad de un tercio
del total de las tierras que se ocupan y de disponer de los productos
y de la tierra del tercio que le corresponde al «Sol», tampoco sufre
la necesidad que lo obligaria a apropiarse de lo ajeno. Al Inca no
le falta nada. Sus carencias se hallan colmadas por completo. Tam-
poco es susceptible de cometer violencia alguna con sus stibditos
porque recibe culto de divinidad y porque pende el castigo de
muerte contra aguellos que lo agredieran, El Inca es un ser sagrado:
un sujeto al cual se le debe reverencia y al cual se lo distingue de
los demds mediante prohibiciones que buscan preservar su posicidn
exclusiva.

No existen, por tanto, razones pricticas para suponer que el
Inca pudiera cometer delito. Pero, por otra parte, los incas llevaban
en s mismos las condiciones necesarias para no realizar falta algu-
na. Podria decirse que los incas eran incompetentes para transgredir
las leyes. Al contrario, de ellos emanaba ¢l saber y la ley. El Inca
se presenta como el significante amo en el cual reside el sentido y
el orden. Los indios, dice Garcilaso, entendian que 108 incas habfan
«nacido para ensefar y hacer el biens (Libro 1. Capitulo XV). Se
deduce de alli que no para maltratar, para hacer el mal, ni para dar
malos ejemplos. El Inca era un modelo, un paradigma, un ideal de
perfeccidn.

Aquello es confirmado colejando el testimonio de 1o visto:

s qudE afirmar que nunca se vid indio castigado por haber
ofendido en la persona, honra ni hacienda a algan Inca, porque

no se halld tal, porgue los tenian por dioses; como tampoco s
halld haber sido castigado Inca alguno por sus delictos, que o

uno colejan con lo otro, que no guieren confesar los indios haber
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hecho ofensa a los Incas ni que los Incas tuviesen hecho grave
delicto, antes se escandalizan de que se lo pregunten los espa-
foles {Libro 1. Capilo XY).

Los incas en conclusidn eran fundamentalmente buenos. Esta-
ban ademds obligados a serlo porque se preciaban «de ser hijos del
Sol» y porque de esa manera tomaban ventaja de los demds «asi en
la bondad como en la sangre». Gracias a ello lograban «que creye-
sen los indios que lo uno y lo otro les venia de herencia», Fue tanta

la certidumbre

gue cuando alegdn espafiol hablaba loando alguna cosa de las que
los Reyes o algin pariente hubiese hecho —dice Garcilaso-,

respondian los indios: «No te espantes, que eran Incass. Y si por
el contrario vituperaba alguna cosa mal hecha, decian: «No creas
que Inca alguno hizo tal, y si la hizo, no era Inca, sino algin

bastardo echadizos (Ihid.).

Ha de notarse que la bondad atribuida a los incas por los indios
es admitida por el propio Garcilaso. Se confirma por €l cotejo de los
testigos y de los hechos, Es clerto también qué para el historiador
las narraciones de los indios son fbulas, son engafios. Sinembargo,
ellas tienen propésitos bondadosos ¥ no dejan de llevar contenidos
verdaderos. Pero hay mds: el engafio se forjaba para hacer el bien.
Para que los incas demostraran que eran «hijos del Sol» tenfan que
aparecer como seres benéficos, pues el «Sol» es presentado como
un ser benefactor, Y, ademds, para diferenciarse de los demds
hombres tenfan que parecer y ser mejores, lo cual se efectuaba a

través de la realizacidn de actos bondadosos.
Para corregir a algunos historiadores espafioles que afirman

que los soberanos incas tenfan licencia para hacer el mal, «y que

hacfan una ley para si y otra para los otrog» (Libro I1. Capftulo XV},
al contrario de lo que las narraciones indigenas dicen, Garcilaso

menciona que antes que algdn Inca cometiera alguna falta «lo

degraduaran y relajaran de la sangre real y castigaran con gran
severidad y rigor, porque siendo Inca se habia hecho Auca, que es
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tirano, traidor, fementido» (Ikid.). ;Qué debe entenderse por Auca?
En primer lugar, desde un punto de vista ldgico se trata de una
posicidn opuesia ¢ inversa a la de Inca. En el sentido de que no s6lo
debe ser considerado como un designante de la posicion de no Inca,
sino mds precisamente de anti-Inca. A partir de esta formulacidn es
obvio deducir que el Inca que actuara contra las leyes establecidas
devenia en su contrario.

Sidel Inca emana el orden y el sentido, en tanto &l es 1a fuente
del saber y de la ley, tiene que considerarse de inmediato que ld
posicidn opuesta, la de Auca, estd relacionada con la ausencia de
orden y de sentido. De hecho, entonces, el término Auca tiene que
ser vinculado con todo lo que la barbarie significa en el texto de los
CR. Remite directamente a la nocidn de tiranfa, la que Garcilaso
asocia especialmente a un estado en el cual no existe respeto por
las reglas y las relaciones de parentesco. En ese marco el tirano
es el poderoso que por la fuerza posee a las mujeres que desca.
Hay que entender que comete adulterio, que toma a las mujeres
fuera de todas las normas de conveniencia, de intercambio y de
reciprocidad que en cambio regulan el deseo del soberano en la
sociedad inca. Dentro del orden social creado por aquél se admite
que tenga todas las mujeres que quiera porque es el principio del
saber y de la ley, y como «hijo del Sol» es también un agente de la
fertilidad. A €1 se hallan asoclados por esa razdn la abundancia y 12
riqueza de las tierras.

El tirano funda su poder en la fuerza, en la osadfa y en 1a
energia que pone para mandar, Pasa a Ocupar una posicidn dominan-
te mediante el uso de la violencia y esclaviza a quienes domina.
Aquf ha de marcarse la diferencia que existe entre la posicidn de
mclaw:r y la posicién de vasallo. La primera es una ubicacitn
subordinada que se produce por una imposicion forzada. Por medio
de ella el que domina obliga al dominado a que éste le brinde lo que
posee sin recompensa nl prenda de cambio, Le arranca pricticamen-
te lo que tiene. Hace empleo cruel de su fuerza corporal, sin con-
Siderar su valor ni una necesaria reciprocidad por el gasto realizado.
En oposicidn, el vasallo es una ubicacidn establecida respecto de un
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soberano dominante a través de un contrato simple y un contrato
ﬁﬂuciaﬁﬂ, El sujeto que cumple el rol de vasallo realiza un afirma-
tivo acto de fe, gracias al cual se subordina a otro mas poderoso del
que conffa poder obtener bienes y beneficios de que carece. Su
subordinacidn entra a formar parte de una serie de intercambios y
reciprocidades. Al someterse da su fuerza de trabajo, pero recibe a
cambio saber, orden v sentido. Permitaseme subrayar que no ocurre
lo mismo con el esclavo; éste es dominado sin ninguna retribucidn,
que en el contexto de los CR quiere decir sin recibir saber, orden,
ni sentido. Se tratarfa entonces de una dominacidn cadtica e igno-
rante,

El Auca tirano esclaviza sin orden ni concierto, fuera de cual-

quier consideracién de intercambio y reciprocidad de bienes y fuer-
7a laboral. Fuera también de un circuito de transmisién del saber,

que hace posible la actuacién del hombre sobre la naturaleza, asi
como la convivencialidad basada en el respeto mutuo de los hom-
bres entre sf, Puede proponerse entonces el siguiente esquema binario
articulado entre las nociones de Inca y Auca:

Inca Vs, Auca

Sabiduria Vs. [gnorancia
Presencia y V5. Aunsencia y/o
conocimiento desconocimiento
de las reglas de las reglas

de parentesco de parentesco
Relaciones de VS, Relaciones de
dominio/subordinacitn dominio/subordinacian
basadas en el que desconocen ¢l
intercambio intercambio

y la reciprocidad y la reciprocidad

El esquema muestra de inmediato que el 1asgo distintivo prin-
cipal entre ¢l soberano Inca y el tirano Auca es €l saber: que estd
marcado como presente en el primero y como ausente en el segundo.
El saber es la condicién necesaria para la existencia de «gobiernon,
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mientras que la falta de saber da lugar al desorden. Puede proponer-
se ademds que el «goblernos» se entiende como un sisiema de
vasallaje, mientras que la «tirania» como un sistema de esclavitud,

El Auca es definido también como «traidor y fementidos. Si
nos remitimos al significado 1éxico de estas dos palabras enconira-
mos en el Diccionario manual e ilustrado de la lengua espafiola de
la Real Academia Espafiola las siguientes definiciones:

Traidor, ra. adj. Que comete traicidn, U.t.c.5.l Aplicase a los
irracionales que falian a la obediencia y a la lealtad, Caballo
Thapok, || Que implica o denota traicidén. Saludo TRaipok, Ofos
traiores, Tralcldn, f. Delito que se comete guebrantando la
fidelidad que se debe guardar. || Alta traicidn. La cometida
conira la persona del soberano, o conira el honor, la seguridad
y laindependencia del estado, |l A traicion. m. adv, Alevosamenle,

con engafio. Fementido. da. adj. Falto de fe y palabra. |l Enga-
finso, falso, tratindose de cosas.

Las dos definiciones se interseclan semdnticamente en tanto
aluden a la fidelidad. El traidor es quien quebranta un pacto de
fidelidad o de sumisidn. El fementido no tiene capacidad de hacer
pactos, de establecer contratos. Abreviando: Auca tiene que ver con
la ausencia completa de confianza. ; Qué total diferencia con el Inca!
Este es crefdo de por si, aunque 2l mismo tiempo desarrolla una
actuacidén que busca la credibilidad.

La credibilidad debe ser entendida como una condicién con-
tractual que hace posible el intercambio y la reciprocidad. Los
indios proporcionan su fuerza de trabajo, se subordinan obedientes
a los preceptos y las leyes de los incas, porque asumen fiduciaria-
mente que Estos les van a brindar a cambio bienes y beneficios. No
existe por el contrario credibilidad en la tiranfa impuesta por el
Auca, pues de €1 no se esperan beneficios. La tiranfa engendra més
bien desconfianza.

Se ha citado antes que cuando los indios vituperaban por
alguna cosa mal hecha decian: «*No creas que Inca alguno hizo tal,
¥ si la hizo, no era Inca, sino algin bastardo echadizo’» (Libro IL

152



Capitulo XV), Ahora hay que afiadir que a continuacion Garcilaso
escribe: «como dijeron de Atahualpa por la traicién que hizo a su
hermano Hudscar Inca, legitimo heredero» ([bid. ).

Hudscar y Atahualpa fueron los dos dltimos soberanos del
Tahuantinsuyo. Hijos del Inca Huaina Cépac, al primero de los
cuales se atribuye la primogenitura y el gobierno del Cosco, mien-
tras que al segundo, que fue procreado en una hija del rey de Quito,
se le califica como bastardo. Hudgcar pertenecia por descendencia
paralela al linaje de los incas, mientras que Atahualpa era el fruto
de una alianza matrimonial con una mujer de linaje extranjero.

Los hijos que el Inca tiene con mujeres que no forman parte
de su linaje son calificados de ilegitimos. Llevan es verdad el
nombre del padre. Su nacimiento ha sido bien recibido y se les
reconoce como hijos del Inca, Pero al mismo tiempo no estin
facultados para ocupar el lugar central del Zapa Inca. No son «puros
de sangre». En ellos, signiendo la 16gica del orden inca que se viene
disefiando en este trabajo, se produce una mezcla fusionadora, que
anula las diferencias jerdrquicas que hacen posible el orden. La no
confusién en las Iineas de descendencia es la que ocurre en cambio
cuando los hijos son producto de la unidn enire miembros de un
mismo linaje. El sistema de parentesco inca era, sin embargo, como
se ha dicho, de descendencia paralela. En €l los hijos varones
pertenecian todos a la lfnea de descendencia paterna, mICnIras que
Ias mujeres todas a 1a linea de descendencia materna. En el caso de
los bastardos, de los hijos ilegitimos ocurre por su lado que éstos
pertenecen a la linea de descendencia tanto del padre como de la
madre. Participan entonces de dos linajes. En el texto, sin embargo,
no s¢ menciona explicitamente que ello ocurra con 108 varones, pera
sf con las mujeres. L.as Nustas, hijas ilegitimas del Inca, también
llevaban el nombre del lugar de donde procedia la madre, lo cual
quiere decir que se les reconocia su pertenencia a 1a familia del Inca
como a la de sus progenitoras. Por el paralelismo que caracteriza el
orden simbélico inca se puede proponer la hipGtesis de que lo
mismo tuvo lugar en el caso de los varones: que ademds del nombre
conferido por el Inca se les reconocfa por un nombre relacionado
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con la madre; y al igual que en el caso de sus pares femeninos
quizds también se les nombrara con el lugar de nacimicnto de
quienes los parieron. Asfun bastardo es Inca y no Inca, se combinan
en ¢l posiciones y valoraciones que producen una abominable con-
fusidn,

Pero si bien un bastardo forma parte del linaje del padre, por
haber sido reconocido y nombrado hijo, no tiene, sin embargo, una
plena condicién de tal, porque no se le concede la posibilidad de
recibir los renombres, los tiwlos y los simbolos que le darfan
derecho a la sucesidn y a la herencia del poder. Por esa razdn el
bastardo integra mds bien el linaje de la madre. Es Inca por nombre,
pero no lo es por descendencia. En 1a serie de las legaciones fami-
liares estd relacionado con la familia del padre porque ha sido
nombrado pero no se le ha transferido el derecho de sustituirlo en
la linea del poder, mientras que con la madre se halla vinculado por
nombre y derecho. En la red familiar de la progenitora debe tener
una posicién que 1o conecia con titulos y posesiones, es decir, con
la facultad de disponer de un territorio y de un poder limitado al drea
que se ha proporcionado a la familia.

Segin este desarrollo la ubicacidn del bastardo no deberia
resultar problemdtica. Reconocido por el Inca, pero perteneciente al
linaje de la madre, parece funcionar como una suerte de objeto de
donacién. Una atribucién del Inca a los linajes con los cuales
aproxima sus relaciones. Les confiere un hijo al que ha nombrado,
que a la vez les pertenece por sangre. Un vdstago que no se confunde
con los que tiens con su esposa legitima y hermana, porque por
sangre, permitaseme la redundancia, es parte de un grupo familiar
distinto,

No obstante el rol temdtico de bastardo tiene valoraciones
negativas, porque en €l se cruzan dos posiclones que deberfan
mantener una necesaria separacidn: lo Inca y 1o no Inca, Un bastar-
do aungque no pertenezca con todo derecho al linaje del padre, ocupa
a4 pesar de ello un rango en la linea de descehdencia del Inca, sin

que importe que sea el més bajo. Pero a 1a vez participa de una linea
de descendencia extranjera, por via materna,
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Los incas puros pertenecen a una sola linea de descendencia,
los bastardos impuros a dos. El Zapa Inca sdlo participa de una
Mliacién paterna, lo mismo que sus hijos legitimos, mieniras que sus
descendientes ilegitimos comparten la filiacidn de sus padres como
la de sus madres. Fsa es una doble filiacidn que anula la necesaria
separacién que da lugar al orden de las diferencias simbdlicas'.
Pero es también una doble filiacidn que marca la presencia de la
madre y de lo femenino, de lo otro amenazador, asociado con la
barbarie y con el poce. En el sistema binario que manifiestamente
caracteriza el orden social inca de acuerdo a la narracidn que trans-
mite Garcilaso, la mitad Aurin, donde se ubica lo femenino, es
también la mitad donde se sitdan las actividades que en el imagi-
nario andino estén relacionadas con lo birbaro y salvaje, entre las
que se encuentran la ganaderfa y mis exactamente el pasioreo. Este
dltimo es un tipo de actuacidn ain hoy desarrollada en las zonas
altas donde crecen los pastos naturales. Conviene a nuestros propd-
sitos sefalar que los agricultores de las zonas bajas tienen un rato
despectivo hacia los pastores, a quienes llaman sallg ‘a runag, «gente
de las alturass, para referir que no tienen cultura, 0 que tienen una
cultura inferior, Los pastores son llamados huacchilleros, lexema
que se deriva de huaccha, que designa al ganadg MOSIIENCO, PETD
también a 1o huérfanos.

Atahualpa, el Inca bastardo, a quien su padre Huaina Cépac ha
nombrado soberano por amor y no por razones legales, parece por
lo dicho encarnar al Auca, presuncidn que se confirma por el rei-
terado trato de traidor y de tirano que le aplica el narrador 4 10 largo
de los Comentarios. Como bastardo no puede sino despertar descon-

17, Tulia Kristéva hoblando de 1a endogamia en ¢l sistéma de castas de Ja India soatiene que ¢n
una grganizacian conw aquella ssin exogamia elisica, ¢l orden social no s coRsiiuye sino
a partir de oposiciones hien definidas que represenian al hovabre ¥ & In awgfer coma indices
de In *propia’ y de lo “extranjero’, de ko ‘misma’ ¥ de la 'difecente’ (s0%0, BRIPD. claii, ﬂ'-'-‘h]-
Sin embargo, ¥ comn para suplic esta auseacia de diferencinciSn, reglas miuciosas de
separacitn, de rechazo, de repulsion ap introducens (s cToganme -:'mrnqut. I'ardre soa
ne 5o constouil pas & partir des oppositions tranchaes que sentent Thomme el Ia femme
comme indices du “propre’ ¢ de ‘Téranger’, di “mirme’ ot du *différent’ (sexe, proupe, clan,
ele.)n, Kristeva, 1980, p. 95.
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fianza puesto que tlene una ubicacidn ambigua, puesto que carece
de identidad definida. Las acciones que contra su hermano realiza
se explican por eso l5gicamente. De un bastardo con poder no podia
sino esperarse una actuacion traidora y engafiosa.

En la red de oposiciones binarias que caracterizan el orden
simbdlico inca se ha visto que el hijo primogénito del Inca se sitda
en la prestigiosa y hegemdénica mitad fianan, mientras que el hijo
segundo es colocado en la mitad Aurin, (Qué lugar tendria que
asigndrsele al bastardo? Nombrado por el padre, como hemos visto,
no tiene derecho a ocupar jamds la posicidn del hijo primogénito.
Es decir, es imposible que ocupe una posicion hanan. El hijo segun-
do legitimo, por su parte, que ocupa una posicidn hurin es posible
que pase a colocarse en el lado hanan, Todo hijo legitimo recibe del
padre los renombres que 10 capacitan para ser Zapa Inca. Si no
pertenece efectivamente a la mitad hanan, forma parte de ella
virtualmente. Es un fanan virtual, El bastardo en cambio se halla
completamente imposibilitado de pertenecer a esa mitad. Su ubica-
cidn definitiva e inamovible corresponde al lado hurin, De esa
manera se puede establecer el siguiente esquema:

Hanan VE. Hurin

hijos legitimos hijos ilegitimos

del Inca del Inca
(bastardos)t

1&  Todas estos desarrollos g2 susienian en & texto de Gareilasa:
=para bmitar en todo al Sol y a Jos primeros Incas, sus hijos, establecioron bey qua el
primogémito del Inca, siguicndo ambos ejemplos, casase con su propia hermana de padre ¥
mnidee. A falla de hermana legitima, cassban con §s parionta més cercana al drbed real, prime
hermana o sobrna o tis, Ja gue a falta de vardn pudiese heredar &) Reing conlorme a la ley
de Espafias (Libro [V, Capitulo [}
Chice ademis que buscaban casarse entre parient=y CONSErvar i
GER Dbyt s par. Aol limpia ls sangre del Sals
aL.os higos de bas pagientas esan tenidos por legitimas porque notenian mezcla de sangre
apend; la cual limpieza se tuvo entee los Incas en suma veneracifin, s salamenls enire los
Reyes, mis tambidn esire todos los de o sampre reals [(fhig )
D Jou bastardos dice:
slog hijos d2 las mancebas estranjeras cran tenidas por bastardos, v mmgue Ios
reapelaban como & hijos del Bey, no era con el acatamiento y adoracién inberior y exterion que

:J:b'l:fj ;r}g:-:i;u sangre, porque & £stos los adorsban coma 2 dioser y aquéllos como &
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En la confrontacidn que se libra entre los hermanos Hudscar
¥y Atahualpa en la etapa final de la historia del Tahuantinsuyo, sale
vencedor el hermano hastardo. Se impone entonces la mitad hurin
sobre la hanan, se produce por consiguiente una inversidn en las
relaciones establecidas. El lado de abajo se sifua arriba, mieniras
que el de arriba pasa a ubicarse en el de abajo. La derrota de Hudscar

por Atahualpa constituye lo que en €l mundo andino se denomina
pachacuti, aunque el término usado por Garcilaso es pdeliam cutim'

quiere decir: el mundo se trueca, ¥ por la mayor parte lo dicen
cuando las grandes cosas se truecan de bien en mal, y raras veces
lo dicen cuando se trueca de mal en bien; porque dicen que més
cierto es trocarse de bien en mal que de mal en bien (Libro V.

Capitalo XXVIII).

Al imponerse Atahualpa se produce una inversidn del mundo.
Eso significa no sélo que hurin serd dominante y haran dominado,
sing que todo lo relacionado con la bastardia y lo excluido se
imponen contra lo afirmado y legftimo. De esa manera la sangre
impura de 1a confusi6n regird, por decirlo asi, sobre la sangre pura

Garcilase concluve ¢ capinilo 1X estableciendo que =zl Rey Inca tenda tnes suertes de
hijpos: lmduumuju,q?::mﬂ:mmmpaqhhmcildﬂ _R:imqhnh]u parientas, que
eran legilimnas en sangre; ¥ los bastardos, hijos de las esrnjerns (i),

En el capialo X del libeo TV dedicado a 1a narracids de las herencias Garcilaso
mapifiesta que a «faba de hijos de la legitima mujer. era ley que podin heredas el mayor de
los legitimas en sangres (Libro IV. Capimlo X1 Y pocae después: =ch minguna manera e

permitia heredar a alguns de los hastardoss (1B, : . .
19. Carlos Aranfbar define asi el término: «[=e] mundo se mueca)(a diferencia de la mocidn

ELl a sobee ¢l dempo. serie linesl de hechos dnicos, imepetibles, la mmug:uuh andina lo
rﬂ!ﬁtﬁﬁ COMS Ul ﬂu;mur:uh.r de grandes eiclos que concludan ea ba destrccida del mundo
¥ su renovacitn periddica. En la weitanschoaung andina cada ciclo era un e M'EME
que abude & un universa que se acaba y principia muchas Vorha; COmK R UM Varvén penc

de muerte v reswreccidn del mundo. Esio gvocar box *snles” del aml. {5ic) Md::.E-:Il ¥
también el anns meagmis helénico, esa pesadilla del eterno retareo de que hatla La Repiibiica
de Platén. Pero ni Gareilaso ni cronisia alguno isuyd nada de eso y las inasibles mitologias
del nuevo mamdo s& enfocaron con el lente judeo cristiano de Ias viejas ‘edades” o etapas del
universs. Se vio al sof axtecs, 8] pachacut! andina, como patrapes de liempo mﬁmlﬂﬂd:
un sigla, 500 afos, un milenio quizde. De ahi la frase ambigua de VAL B4: E"m.m"’;.:i.

contar por soles a edad del mundio fus cosa comin y usads entre bos indios de Méxice ¥ '
Frase ambigua. pues la nocion del tiempo ciroular, en que ¢l mundo #e desiniye ¥ recrea, 52
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de la diferenciacion jerdrquica y organizadora. Lo bdrbaro otra vez
sobre lo humano.

Si se siguen las acciones guerreras que desarrolla Atahualpa a
lo largo de los CR es indudable que ellas se relacionan con l1a edad
de la barbarie y con las behetrias. Atahualpa es presentado como un
tirano cruel y destructor, que altera y quebranta las leyes instauradas
por los incas legitimos, También se puede decir que indirectamente
es asociado con las behetrias en la medida que éstas se hallan en
mayor nimero hacia el norte, donde estd ubicado el reino de Quito,
de donde es originario. Se¢ puede confirmar a partir de esto que la
apropiacidn de la borla colorada del Inca por parte de Atahualpa es

susceplible de interpretarse como un retorno a la edad de la bar-
barie.

Ahora hay que volver a la nocion de Auca de la que estdbamos
tratando cuando se introdujo el tema de la bastardia que nos ha

tomado algunas péginas de ardua elaboracidn, gracias a 1a cual se
ha podido establecer una precisa relacidn entre la nocién de Inca y
la nocidn de legitimidad, y entre la nocldn de Auca y la nocion de
bastardia. El Auca de esa manera entrafia la significacidn de la
mezcla indiferenciada de lo alto y de lo bajo, que puede interpretarse
igualmente como una primacia de lo bajo sobre lo alto, lo que
implica el dominio de la izquierda sobre la derecha, de 1o femenino
sobre lo masculino, del hijo segundo sobre el primogénito, del
mediodfa sobre €l setentridn, del pastoreo sobre 1a agricultura. Pero

disuelve an una cronologia a ba curopea en que 1os tramos o Edades se ;
del mundo biasta el fin de los tiempos. Asi el confuso pachace de ;:smnzﬁTul:gﬁrﬂ'&h:
II-11 "que quiere decir viselia del mundo' —y el mundo qae ‘se trueca’ o pdcham catho de
Garcilaso, son apenas uns pinta visible del iceberg. En BEUantos) 1-29 Pachacuti prondstica
fue lw‘mm e h.indfl.'l de aquel su nieto habris packacn, que dice visela ol mundo. Y
preguntaronle aquellos sefiores que i aquells vuelta de mundo TE) fuegos o
pestilencia’ etc. G pachacuti ‘grands destruccidn, p:au'iennl':.:rﬁu o ppgdjdﬂ dHF;;
comin’ y “el fin del mundo'. ¥ variantcs: nina pachacusi : ‘el fin del mundo par fusga’,
Hacallaune pachacuti ‘por el diluvio’. HP, 51 Nama al dilevio universal mo yaco pachacui.
Asocia la voz pachaculi a calamidadss, hambrunas y pestilencias o catdsiroles como ‘caida
de los cerros y pefiss’. En cuanto 8l pdeham cuti = o] mundo se iruzcn, GH pedchar rikran
opdeham coitin “trocarse los tiempos de bien en mal’, fikran Pribiean, culin puhwen *de mal

enkicn’. HP 94 “el castigo de dios e lama pachaceti pacha ticra v, iy
Carlos (Ed.), 1974), pp. 805-206. pachaticra’) Cf Vega, 1974, [Aran
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también de la ignorancia sobre la sabidurfa, del gobierno sobre la
tirania, incluso de la Luna sobre el Sol; o aun mds, de 1a tierra sobre
los astros. En suma, de la barbarie sobre la humanidad.
La nocidn de Auca entendida como anti-Inca se ve confirmada
en el hecho de que es aplicada a los enemigos mds peligrosos y
poderosos de los incas, los chancas. Estos no solamente resisten a
los requerimientos de vasallaje y sumisién que les hacen aquéllos,
sino que desarrollan una actuacidn que pretende derrotarlos y some-
terlos. Por eso los indios «jamds dicen Chanca que no afiadan Auca,
que quiere decir traidors (Libro V. Capitulo XX1V). Y también «ti-
rano, alevoso, fementido y todo 1o demds que puede pertenecer a la
lirania y alevosias (Ibid.). Asi como «guerrear y dar batalla»*{Thid.).
Auca en este tltimo sentido remite a la actividad guerrera que
debe ser entendida en un sentido gue no se confunda con la aciua-
citin conquistadora de los incas. Estos buscan extender sus dominios
territoriales no con el ohjetivo de imponerse tirdnicamente, sino
para instaurar el gobierno que permita la humanizacién de los
pueblos que ocupan los territorios que conquisian. La actividad
guerrera que el término Auca implica tiene que ver en cam bio con
la violencia destructora de las behetrfas y de la primera edad, 1o
mismo que con la crueldad de las tiranias,
Hay que regresar ahora al punto en el cual se inicid este
recorrido. Tratdbamos de la imposibilidad de que los incas come-
lieran delito y que en caso de gque asi ocurriera, cosa impensable e
inconcebible, devendrfan ¢n Auca, La conversién de Inca en Auca,
ha de afiadirse a continuacidn, es irrepresentable. Si bien las dos
posiciones son imaginables, una no existe sin la otra; es, 51!1 embar-
g0, inadmisible e imposible que un Inca devenga AUCa ¥ VICEVErE.
La oposicién Inca vs. Auca aparece como un par diferencial,
en &l que cada uno de sus términos es un significante cuya presencia
se dibuja sobre su posible ausencia materializada en su opu esto. Asi
el significante Auca cs la materialidad de la ause ncia del significante

2} Este es ol significado que también se balla en of vocabulario del padre Diego Congalsz

Holguin. Cf Congalex Holguin, 152,
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Inca y viceversa. Ahora bien, hay que sefialar que el significante
Inca no puede devenir Auca. El Inca es siempre Inca y el Auca igual.
Si un Inca se convierie en Auca deja de ser Inca y hay que suponer
que obviamenie ocurre lo mismo si se ven las cosas a la inversa. Las
posiciones de Auca y de Inca son entonces inconfundibles y no
intercambiables. Pero cada una ¢s la condicién necesaria de Ia
existencia de la otra. Ambas se requieren muluamente. Y ambas
forman parte de un juego de alternancias, similar al del dia vy la
noche, Auca es el lugar de 1a posible ausencia del Inca. Al mismo
tiempo que es el lugar de su imposible presencia. Es ficil deducic
que esa exclusion también caracteriza la red de significantes que se
conectan con cada uno de los dos significantes amos. Asi la tirania
es lo imposible respecto al gobierno, la ignorancia en relacidn a la
sabiduria, la izquierda frente a 1a derecha, ¢l bastardo ante el legl-
timo, lo femenino frente a 1o masculino, el lado hurin en relacidn
al lado hanan, 1a barbarie respecio de lo humano, Ha de sefialarse
que a la vez la ausencia de uno de los términos no significa que no
opere sobre el olro, €] se mantiene ¥ permanace COmo una ausencia
respecto del lugar que el otro ocupa, pero actuando en contra de su
opuesto. En ese desempefio el Inca sigue, por decirlo asf, una
orientacidn hacia  la permanencia y la conservacidn del orden y del
sentido, mientras que el Auca sigue una orientacién dirigida a
alterarlo, Pero hay que subrayar aiin que el Auca se entiende como
una posicidn ajena, excluida de la que ocupa ¢l Inca, Todo lo que
s¢ vincula con €l se halla establecido en las mdrgenes, en las
fronleras. Sin embargo, a pesar de ello ¥ de gque es inconcebible e
impensable constituye una amenaza interna e irrumpe finalmente

encarnado en Atahualpa para subvertir y destruir el orden y el
sentido de lo Inca®.

Il Despuis de un minucioso estudio de las fucstes espafiolas ¢ indipenas de los siglas X1 y
:-:_'-'_II. Henrigque Cswalde Utrhano propase que Visscocha es ¢ nombre QU Loamean Cudiro
divinalaces, gae realizan funcicses diferentes: Virscocha Pachsyschachs, que sgepresenta |a
sabiduria o 1s capacided de ordenamiento del mundos; Viracocha Tocapo, que stecuenda una
de las sctividades mds importantes de la organizacién sociorreligiosa y econdmice de los
Incas: b produccion rital de tejidoss, por lo cusl parece asociarse con Jo religioso y 1o ritual;
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Hipericin,

Virncocha isvmans gue fene funciones sque e atan & las propiedades milgico-curativas y
. hsmﬁdnium; mientras gue Visscocha Taguspaca © Tunapa, alule & =un poder
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pasitiva {sabaduria y ordenamienta) y otro negative {rebeldia y desorden).
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