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Muchas son las dificultades que plantea una exposicion histo-
rica sobre la obra de Martin Lutero, el insigne y discutido
reformador de la Iglesia. Es tarea dificil por la enorme, inago-
table bibliografia relativa a la materia, cuyos primeros titulos se
remontan a la misma época de 1a Reforma (se ha dicho inclusi-
ve que, después de Cristo, Lutero seria el personaje historico
sobre quien se ha escrito mayor cantidad de libros). Es tarea
dificil, también, por la fuerte carga subjetiva que los autores
han impuesto al tema, parcializindose bien con la posicion
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catblica o con la protestante. Es tarea dificil, ademds, por la
compleja personalidad de Lutero, cuyos actos no siempre pue-
den explicarse de manera inequivoca: apegado estrechamente
a la realidad de su patria, él es al mismo tiempo predicador de
un mensaje universal; hombre angustiado, de conciencia ator-
mentada, es a la vez anunciador de la feliz justificacién por la
fe; personaje que, no siendo su intencién méis que renovar las
bases espirituales de la Iglesia v ensefiar el auténtico mensaje
de Cristo, terminé originando un profundo cisma en la cristian-
dad.

Conforme lo sugiere Joseph Lortz en su estudio sobre la
Reforma (Historia de la Reforma, Madrid, Taurus, 1963-64, 2
vols.), puede afirmarse que la difusidn de las ideas luteranas
constituyd una verdadera revolucién en Alemania. Esto se
explica porque el nuevo planteamiento religioso generé en
gran parte de la poblacién una disposicién de dnimo revolu-
cionaria, transformadora, que se extendié a todos lo Grdenes
de la vida. Asi, la revolucidn luterana significa un movimiento
de origen espiritual con profundas consecuencias en los cam-
pos politico, social, econémico e idecldgico.

Para tratar dicha revolucién en la Alemania del siglo XVI,
este ensayo se dividird en tres partes. Prmero nos fijaremos en
1 personalidad del controvertido padre de la Reforma, sin cuyo
temperamento violento y polémico, sin cuya abnegada cons-
tancia en el trabajo, sin cuya sincera devocisn por el mensaje
del Evangelio apenas se podria entender el movimiento
reformista. Luego analizaremos la evolucidn espiritual de Lutero,
vale decir, sus fuentes de inspiracién v el desarrollo de Jos
rasgos esenciiles de su ideario teolégico. Finalmente, estudia-
remos la trascendencia de la divulgacién del luteranismo en

tierras germinicas, enfocando la recomposicién sociopolitica
impulsada por ese fenémeno.
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1. Martin Lutero, ¢l hombre

Una aproximacion critica a la diversidad de estudios dedi-
cados a la figura de Lutero se encuentra en la biografia, tan
documentada como amena, que ha escrito el jesuita P. Ricardo
Garcia Villoslada (Martin Lutero, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1973, 2 vols.). Se desprende de esta revisién que la
historiografia literalista arranca ya en fecha tan temprana como
1534 con la obra de Cochlaeus, sacerdote y humanista alemsdn,
titulada Comentarios sobre los bechos y escritos de Martin Lutero.
Este libro dio origen a una corriente de interpretacién negativa
frente al Reformador, la cual fue mantenida en lo esencial por
una larga serie de historiadores catblicos que encuentra su cul-
minacidn en el dominico Denifle, a principios de nuestro siglo.
Cochlaeus explicaba la actuacién de Lutero en razon de su
vanidad, su soberbia, su envidia, su desobediencia, su caricter
desenfrenado y su desprecio por la autoridad; segin é€l, Lutero
no era mds que un monje rebelde y sedicioso, un falso intér-
prete de la Sagrada Escritura, creador de dogmas perniciosos,
perturbador de la nacion germanica.

También la psiquiatria ha tratado de explicar el tempera-
mental cardcter del fraile agustino, hablando de su psicosis, de
s neurosis, de su comporamiento manidtico... Pero veamos,
espigando los datos mis importantes de su biografia, cudinio

hay de cierto en esas interpretaciones.
Casi toda la vida de Lutero se desarroll6 en los confines

del reino de Sajonia (dividido a |a sazén entre las lineas albertina
}remesd.nadelndimsﬁldc‘mtm:ﬂ.dﬂ'mrndtl actual territorio
dEIaEthpdhlicaDﬁnncr&ﬁEEdeﬂemnmlNacﬂenelpuea
blo de Eisleben el 10 de noviembre de 1483; era €l hijo mayor
de un trabajador minero que, con el tiempo y gracias a su
esfuerzo personal, logré hacerse de una posicién respetable
como empresario de minas y regidor del ayuntamiento. La in-
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fancia y adolescencia de nuestro personaje transcurrieron su-
cesivamente en Eisleben, en Masfeld (adonde se trasladd la
familia cuando Martin enfa sdlo medio afio de nacido), en
Magdeburgo v en Eisenach, lugar en que complets su forma-
cidn escolar. A los 17 anos de edad ingresd a la Universidad
de Erfurt, por entonces una de las méis prestigiosas del Imperio
germdnico, v en ella se distinguid como alumno sobresaliente
de la Facultad de Ames, esto es, de Humanidades. Alli se gra-
dué de bachiller en 1502 y de maestro en 1505.

Su padre queria que Martin siguiese la carrera de jurispru-
dencia. Pero en el verano de 1505, durante las vacaciones del
joven universitario, ocurrié un episodio trascendental en su
vida: hallaindose en camino cerca de Stotternheim, un rayo cay®
tan proximo a €l que Lutero casi muere fulminado. A partir de
este momento le asaltd el temor de morir sin la preparacion
espiritual suficiente, y el problema de la salvacdion del alma se
convini en su gran angustia. Sintiéndose nacer de nuevo,
exclamd luego de la caida del rayo: Hilf Du, Sankt Annal Ich
will ein MOnch werder! (“Ayidame, Santa Anna. Yo quiero ser
un mornje”). Muy poco después, el 17 de julio de 1505, era
recibido como novicio en el monasterio agustino de Erfurt, y
en mayo de 1507 -a los 23 afos de edad- fue ardenado sacer-
dote,

En la Orden agustiniana fray Martin gand fama de estudio-
so, trabajador, penitente v cuidadoso de las normas de la con-
gregacion. Es por ello que a fines de 1510 merecid el encargo
de viajar a Roma —en ¢l dnico viaje que realizo fuera de Sajonia
Yy comarcas vecinas— con el objetive de defender la causa de
sus hermanos de convento en un pleito surgide entre distintas
facciones al interior de Ia Orden. En la Santa Sede el fraile
pudo observar de cerca el esplendor y las relajadas costumbres
que existian en la Curia romana, Vuelto a su patria, Lutero
obtuvo en 1512 el doctorado en teclogia en la Universidad de
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Wittenberg, recientemente fundada en esta plaza fuerte a ori-
llas del Elba, v casi de inmediato asumié en ella la citedra de
Sagrada Escritura. El “doctor Marin®, como se haria conocido
a partir de entonces, destacd por sus lecciones de profunda
exégesis biblica; comentd especialmente el Génesis, los Sal-
mos y las epistolas de San Pablo.

En aquel tiempo de labor como catedritico en Wittenberg,
enando frisaba los 30 anos de edad, atraviesa Lutero por una
honda crisis espiritual. Se sentia atormentado por descubrir la
manera de salvacion del alma y la relacion de los cristianos con
la divinidad. ¥ entonces tuvo lugar otro acontecimiento deci-
sivo en la evolucidn de la personalidad luterana: la "experien-
cia de la torre”, llamacda asi porque ocurric en la torre del mo-
nasterio agustino de Wittenberg. Fue en tal circunstancia que
a fray Martin se le aclard el problema que tanto le angustiaba,
porque releyendo la episiola de San Pablo a los romanes dio
con esta frase: “No me averglienzo del Evangelio, que es el
poder de Diocs para la salvacién de todo creyente (..} en €| se
revela la justicia de Dios (...) Segiin estd escrito, ¢l justo vive de
la fe* (Rom. 1, 16-17). Esto significa que la gracia divina no se
ohtiene por la compra de indulgencias ni por obras bondado-
sas, sino Gnicamente a través de la fe. La justificacidn por la fe
~importa retenerlo- es el principio fundamental de la doctrina
luterana {cf. el articulo divulgative pero il de Merle Severy,
“I'he World of Luther”, en National Geagraphic Magazine, vol.
164, Washington, D.C., 1983, p. 438 y s5.).

Interesado en reunir dinero para la construccion de la
basilica de San Pedro, el Papa Ledn X (en el mundo, Juan de
Médicis) autorizé, por una bula, la venta de indulgencias, con
las cuales podian redimirse los pecados tanto de vives como
de muertos. Existia el arreglo de que la mitad de fas rentas
ohtenidas en este negocio se entregarian al elector Alberto de
Brandeburgo, arzobispo de Maguncia, quien estaba fuertemente
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endeudado con el linaje bivaro de los Fugger, banqueros de
Carlos V. Las indulgencias autorizadas por la mencionada bula
se vendian a diferentes precios, de acuerdo con el status del
comprador: reyes, principes, arzobispos pagaban 25 florines;
abades, prelados, condes, 10 florines; mercaderes, 3 florines;
artesanos, 1 florin. Tan escandaloso comercio colmd la pacien-
cia del hasta entonces contemplativo Lutero, v el 31 de octubre
de 1517, fecha que simboliza el inicio de la Reforma, decidid
publicar sus 95 tesis sobre las indulgencias —segiin reza la tra-
dicién— en la puerta de la iglesia del castillo de Wittenberg,

Las 95 tesis son en verdad una invitacién, dirigida a la
comunidad universitaria, para debatir en torno al sentido de
las indulgencias. En dicho texto fray Martin expone claramen-
Ie sus opiniones: "5e condenarin eternamente cuanios se crean
seguros de su salvacion por las letras indulgenciales™; “los te-
soros de las indulgencias son redes con que se pescan las ri-
quezas de los hombres™; “el verdadero tesoro de Ia Iglesia es el
sacrosanto Evangelio de la gloria y la gracia de Dios".

Con gran rapidez se difundieron las tesis luteranas. Al cabo
de pocas semanas habian sobrepasado largamente el ambiente
universitario de Wittenberg y habian llegado inclusive a cono-
cimiento del Papa. En un principio se ensayaron diversas ma-
niobras con el propdsito de hacer cambiar de opinitn al fraile,
utilizando como recurso el sistema de autoridades establecido
en la Iglesia. Hubo un 'v:apitulu:a general de los agustinos alema-
nes, reunido en Heidelberg; hubo comversaciones de Lutero
con el cardenal Cayetano, general de la congregacion de Sanio
Domingo, en Augsburgo; hubo entrevistas con el delegado papal
Miltitz, quien llegd a ofrecer al disidente el capelo cardenalicio,
vy hubo ademds una confrontacién académica, en la Universi-
dad de Laipzig, entre el doctor Martin y el tedlogo conservador
Johannes Eck.
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Pero en ninguno de esos métodos persuasivos se alcanzé
la meta deseada. En vista de ello, el Papa determiné actuar con
mas energia: el 15 de junio de 1520 expidid la bula Exsurge
domine, por la cuval otorgd al catedritico de Wittenberg un
plazo de 60 dias para retrdctarse de sus ideas, so pena de exco-
munion. Lutero, sin embargo, estaba firmemente convencido
de las bondades de su pensamiento; se habia transformado ya
en el “archihereje” o *encarnacion del demonio”, como algu-
nos lo tildaban. Luego de recibir esa bula pontificia, la quemd
ptiblicamente en la hoguera en diciembre de 1520, junto con
algunas obras de su contrincante Eck y tratados de Derecho
candnico. El 3 de enero siguiente, mediante la bula Decet
Romanum Pontifficem, la Iglesia oficializd su excomunidn.

Fray Martin habia desafiado ya a la suprema autoridad
eclesidstica, ahora le quedaba enfrentarse con la otra autoridad
méxima de su tiempo: el Emperador. En 1521 la Dieta imperial
tuvo como sede la ciudad de Worms, riberefia del Rin, en el
territorio de Hesse, Hasta alli se trasladd Lutero, en abril de
dicho afio, valiéndose de un salvoconducto que le concedid el
monarca, En presencia de Carlos V, de los principes electores y
de los mis importantes dignatarios religiosos y civiles de Ale-
mania, Lutero, altivo, rehust apartarse de sus convicciones y
declard: “Mi conciencia esti cautiva en las palabras de Dios.
No puedo ni quiero retractarme, porque no es bueno ni since-
ro obrar contra la propia conciencia®, El edicto de Worms, apro-
bado semanas mds tarde en esa asamblea, declard al monje
agustino un cismético y hereje, lo puso fuera de los marcos
legales del Imperio v prohibié la impresion, la circulacion y
aun la posesién de libros suyos.

Amenazada su seguridad personal a causa de las senten-
cias dictadas por el Papa y el Emperador, Lutero puda salvar la
vida gracias a la proteccién de su soberano, el principe elector
de Sajonia, Federico el Prudente (de la linca ernestina de los

113



Wettin). Como buen sefor feudal, llevado por un entrafable
apego a su tierra y a sus sibditos, deseoso de conservar la vida
del catedritico mis prestiginso de sus dominios, Federico no
dudd en brindarle amparo (actitud que fue imitada luego por
sus sucesores en el rono); pero este principe era tan cawteloso
que, para no ser acusado de luteranismo, nunca quiso entre-
vistarse personalmente con el Reformador,.. En la foraleza de
Warthurg, donde permanecié refugiado varios meses tras su
regreso de Worms, Lutero prepard una traduccitn alemana del
Nuevo Testamento.

Hallandose el maestro alejado de Winenberg, surgieron
entre sus discipulos algunas desavenencias v desviaciones res-
pecto de la doctrina luterana. El doctor Martin se vio obligado
a reprimir con mano dura estas tendencias divergentes, tan
pronto como se reinstalo definitivamente en aquella cludad, A
partir de 1522, fecha de su retorno, dedico notable empefio en
propagar su ideclogia, elaborando tratados v catecismos, visi-
tando iglesias y predicando a nuevos fieles. El trabajo intelec-
wal que desarrollé Lutero a lo largo de su vida es francamente
asombroso; polemista de nota, gustaba de los escritos
doctrinales, la sitira, la propaganda, el pénero epistolar, e in-
cluso se daba tiempo para componer himnos v cdnticos. La

edicion de sus obras completas de Weimer, iniciada en 1883,
suma en total 102 gruesos voliimenes,

Fortaleza espiritual, oratoria cautivante, constancia en el
trabajo son algunas de las virtudes que generalmente se reco-
nocen en Lutero. Pero una de las facetas més criticadas es su
propension a la injuria —violenta, despiada, grosera- contra los
enemigos. Por este motivo Lucien Febvre ha escrito (Mariin
Lutera, un destino, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1956,
p. 111} que nuestro personaje eta un hombre poco dotadeo de
espiritu eritico, incapaz de penetrar en el pensamiento del otro,
¥ que a través de sus insultos se revela su condicidn de plebe-
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Y0, su extraccion popular. Por ejemplo, dirigiéndose al Sumo
Pontifice, Pablo I11, el Reformador le escribia en 1544:

“Ove, Papa Pablo, ni no tienes fe ninguna. Ni i ni tus
hijos, cardenales v familia de la corte romana, respetiis a
Dios porque sois puercos epiclirens, igual que todos los
papas, s predecesores... Ta y s hijos lleviis vida de
ignominiosa lascivia, pues los cardenales y los sodomitas y
hermafroditas de t corte viven tan abominablemente que
emen y retiemblan los cielos v la tierra.,.”

Otro blanco de los ataques de Lutero fueron los intelec-
tuales de la corriente escoldstica, especialmente los catedriti-
cos de la Sorbona. A ellos se refiere como socios de la “la
impura y obscena meretriz de la Universidad parisiense”, “as-
nos parisienses y puercos de la secta papistica”, *mds dignos
de limpiar cloacas que de ocuparse en las sagradas letras..." Y
ain podrian citarse dicterios de peor especie, mas el come-
dimiento aconseja pasarlos por alto.

En 1525 Martin Luterc contrajo matrimonio con una anti-
gua monja cisterciense, Catalina de Bora, con la cual wvo seis
hijos. Dicese que en sus dltimos afios de vida el teslogo
reformista bebia demasiado, padecia frecuentes célicos, expe-
rimentaba periodos depresivos. Fallecid el 18 de febrero de
1546 durante una visita a Eisleben, el mismo pueblo de la re-
gitn de Turingia que lo habia visto nacer 62 afos amris.

2, La evolucién espiritual de Intero

Lo cierto es que Lutero, el atormentado monje agustino y
catedritico de teologia de Wittenberg, no era el Gnico habitan-
te de Furopa que atravesaba semejante inquietud espiritual en
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los primeros decenios del siglo XV1. En esa época de transi-
cion del viejo orden feudal al mundo moderno, habia dentro
de la sociedad europea una tendencia generalizada hacia el
cambio en materia religiosa. Los hombre exigian una religiosi-
dad nueva, mis auténtica, que acabase con las *malas creen-
cias" de supersticiones, idolatrias, hechicerias, etc. Sin embar-
go, ninguno de esos cristianos de espiritu desasosegado llegd
tan lejos como el fraile sajén: en €l se da |a radical transforma-
cion de catdlico en protestante, de miembro leal de la Iglesia
romana en furibundo adversario del Papado. Hay que pregun-
tarse cOmo y por qué.

El ambiente intelectual en que el doctor Martin realizd su
formacién en humanidades y teologia, tanto en Erfurt como en
Wittenberg, estaba adn marcadamente influido por la escoldsti-
ca, en la vertiente derivada de Santo Tomis. Conocemos del
escolasticismo sus pautas de riguroso método de especulacion,
su marcado caricter racionalista, su propdsito de conciliar la fe
con la razdn. Luego de haberse educads conforme a estos
moldes, empero, Lutero decidié oponerse a la escuela tomista,
Obrd asi porque rechazaba de ella, principalmente, su aprecio
por los méritos personales del individuo, su idea de la libre
voluntad de los hombres, su adhesién al Papado de Roma.

Influencia mucho mis profunda en la evolucién espiritual
de Lutero gjercieron las ensefianzas de San Agustin, el patrone
de la Orden a la cual pertenecis fray Martin. Del obispo de
Hipona recogié la doctrina de que la gracia es un don irresisti-
ble de Dios; esto quiere decir que el hombre, pecador nato,
s6lo deberia esperar del Sefior la condenacion, pero tiene la
oportunidad de redimirse porque El —con su pridiga miseri-
cordia— ha decidido salvar algunas almas escogidas, Asimis-
mo, fue grande la trascendencia que (casi a manera de mode-
lo) wivo sobre el Reformador la vida y obra de Guillermo de
Occam, el teblogo inglés de la primera mitad del siglo XV,
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fundador del nominalismo. Occam criticé severamente al Pa-
pado, denunciando las riquezas y el poder temporal de la Igle-
sia, ¥ por este motivo fue sancionado con la excomunién. En
el campo religioso, opinaba que el hombre no podia saber
nada de Dios mis alli de la revelacion; él separd la fe de la
razdn, en la medida en que restringid los atributos divinos
unicamente al dmbito de la fe.

De otro lade, Lutero se nutrié también de las cbras de los
misticos alemanes, aunque su contacto con ellos fue relativa-
mente tardio (a partir de 1516), cuando su propio ideario
teclégico habfa tomado forma ya casi definitiva. Puede afir-
marse que la vinculacion con el misticismo sensibilizé en algo
el espiritu del personaje, mas no fue determinante para la cons-
titucitn de la doctrina luterana (cf. James Atkinson, Lutero y el
nacimiento del protestantismo, Madrid, Alianza Editorial, 1980,
p. 38 y s5.).

Expuestas asi brevemente las fuentes nutricias de su ideo-
logia, veamos ahora los rasgos esenciales del pensamiento de
Lutero, tal como aparecen en los textos que escribit luego de
la decisiva "experiencia de la torre”. Entiende Martin que el
pecado original ha sido demasiado profundo, demasiado gra-
ve, ¥ por esta razén el hombre —todo el género humano, en
cualquier etapa histérica que sea— permanece pecador e indig-
no durante toda su vida, incapaz de merecer la felicidad eter-
na. Pero aqui interviene la gracia del Todopoderoso, lleno de
misericordia, que se niega a considerar las faltas del pecador,
no se las impura, Al respecto asienta el fraile de Eisleben:

“e5 tal la misericordia divina que, aungue el mal subsiste,
no es tenido como pecado por los que invocan a Dios y le
piden con ligdmas su liberacion... De esta forma, somos
pecadores a nuestros ojos y, a pesar de eslo, S0mos justos
ante Dias por la fe".
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He alli, precisamente, la piedra angular del luteranismo: la
doctrina de la justificacién por la fe. Lo que interesa ante todo
(seglin esta concepcion religiosa) es la iluminacion interior, o
sea el didlogo intimo, directo, sincero, entre el creyente y el
Verbo divino; esto posee mucho mds valor que la liturgia, que
los sacramentos, que la clerecia, que todo el apamto interme-
diario entre el Salvador y los salvados (o salvables). En cuanto
a sacramentos tradicionales, el culio reformado mantiene ex-
clusivamente el bautismo y la eucaristia. Y con relacién al
estamento del clero, postula la teoria del “sacerdocio univer-
sal®, que dice no haber naturaleza distinta en los sacerdotes y
en los fieles, pues ambos son a la vez ministros e interlocutores
del Sefior. 5 la comunicacidn con Dios es algo personal v se
efectiia en un lenguaje asequible a todo el mundo, la existen-
cia de un cuerpo religioso especial resuli, naturalmente, su-
perflua,

Lutero sentia que estaba en la obligacién de transmirir a la
humanidad entera el mensaje evangélico, de predicar el caric-
ter de la gracia divina y el valor de la fe humana. Al realizar
esta tarea, creia con sinceridad —y asi Io manifiesta en multiples
escritos— hallarse directamente vinculado con la divinidad: &
se concebia a si mismo como un representante divino, dirigido
en todas sus acciones por la voluntad del Creador.,

De modo sintético, cabe indicar que las tres maximas del
ideario luterano —defendidas tenazmente en su lucha contra
los partidarios del Papado— se resumen en esta frase latina:
sola scriptura, sola gratia, sola fide. Es decir, sélo a través de 1a
Sagrada Escritura, sélo a través de la gracia divina, sélo a través
de la fe, se puede salvar el cristiano,

Entre las obras mis importantes de Lutero hay que men-
Cionar cudtro tratados que aparecieron entre junio de 1520 y
los finales de 1521, o sea durante el lapso en que el movimien-
to reformista ocasiond mayor conmocidn. En su Manifiesto a

118



Ia nobleza cristiana de la nacidn germdnica el fraile agustino
critica la pretendida superioridad del poder eclesiistico sobre
el poder civil, asi como la primacia del Papa sobre los concilios
y el derecho que se arrogaba el Sumo Pontifice de interpretar
él solo la Sagrada Escritura; para remediar estos males, invoca-
ba a los aristdcratas germanos a luchar contra la tirania de
Roma. En el opisculo De la cautividad babilonica de la Igle-
sic se refiere 2 los sacramentos que, seglin su opinion, entor-
pecen la relacidn de los cristianos con la divinidad, y en el
libelo Sobre los votos mondsticos ataca la profesidon monacal,
respecto a la cual —advierte- no se halla la menor referencia en
el Evangelio. Por dltimo, en De la libertad del cristiano —exto
sobre el cual sostiene Jean Delumeau, estudioso del movimiento
reformista (La Reforma, Barcelona Labor, 1967, p. 36), que cons-
tituye tal vez la obra mis bella de Lutero— se explica que el
cristiano es un hombre libre, duefio de todas las cosas que le
rocean en el mundo, no sometido a nadie salvo a Dios.
Muchas polémicas sostuvo el Reformador con prominen-
tes figuras politicas e intelectuales de su tiempo, discutiendo
en torno a cuestiones teolégicas. Una de sus confrontaciones
més interesantes, que nos ilustra sobre el debatido problema
de las relaciones entre humanismo y reformismo, es la que
sostuvo con Erasmo. En 1524, a instancias del rey inglés Enri-
que VIII, el humanista de Rotterdam publicé la Diatriba sobre
el libre albedrio, en que realza el valor de la voluntad humana,
de las buenas obras que les permiten a los hombres alcanzar el
reino de Dios. En respuesta, el catedritico de Wittenberg dio a
luz el tratade DPe servo arbitrio (diciembre de 1525), donde
reafirma la conviccidn de que el cristiano no se salva en virud
de su esfuerzo personal, de su libre albedrio, sino de la gracia
concedida por el Senor. Se ha dicho con acierto que el

enfrentamiento de Erasmo con Lutero representa la oposicion
entre un sistema racional, de ideas coherentes, perfectamente
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ligadas entre si, y un sentimiento intitivo, profético, guiado
por la fe.

Las divergencias ideclogicas y las sangrientas rebeliones
que comandaron individuos formados en la doctrina luterana,
hicieron cambiar a Marin su esquema acerca del modo en que
deberia organizarse la nueva Iglesia. Fue especialmente la su-
blevacién de los campesinos alemanes de 1525, originada en la
regién de Suabia, la que le hizo perder las esperanzas que
abrigaba sobre una difusién del culto reformado que estuviera
a cargo de las propias comunidades. A partir de entonces
comenzo 4 pensar en una “Iglesia del Estado”, o sea una es-
tructura institucional en que la propagacion de las ideas reli-
giosas seria controlada por los dirigentes politicos. En esta
concepcitn del Reformador puede verse un antecedente de la
doctrina de cuius regio, efus religio, cristalizada posteriormente

en la paz de Augsburgo, conforme lo explicaremos miés ade-
lante.

3. Ladifusion del loteranismo en Alemania

Al estallar la revolucidn luterana, el poder politico en Ale-
mania se hallaba disgregado en una multitud de pequenos se-
fiorios, que podian ser de origen edesidstico, feudal o bur-
gués; vivian relativamenie independientes entre si, pero en cons-
tante disputa, todos esos sefiorios se englobaban dentro del
Imperio romano germinico, cuyo monarca era designado con-
forme al voto de siete dignatarios, los célebres electores. Estos
eran a la sazdn los principes de Brandeburgo, Sajonia, Bohemia
y el Palatinado, y los arzobispos de Colonia, Maguncia y Tréveris.

A decir verdad, la testa coronada del Imperio era politica-
mente débil. Seglin anota Febvre (Martin Lutero, un destino,
cit., pig. 96), el emperador no era mis que un nombre y el
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Imperic no era mis que un Marco.

“En este marco desmesurado, ¢l nombre, demasiado gran-
de, aplastaba con su peso a un hombre débil -a veces un
pobre hombre— que un voto, disputade como un mercado
de feria, elevaba finalmente a la dignidad suprema pero

impotente”.

La fuerza politica y econémica del emperador dependia
de los auténticos dominadores del territorio germano; los prin-
cipes v las ciudades. Los principes, dotados de jurisdiccion
sobre comarcas mis o menos extensas, en las cuales primaba
el modo de produccién feudal, tenfan como mira principal
incrementar la fortuna de sus respectivos linajes y el drea de
sus dominios. Las ciudades, habitadas por la pujante burgue-
sia constituida en los siglos finales del Medioevo, desamolla-
ban una intensa actividad financiera y mercantil; en ellas se
percibia esplendor, riqueza, abundancia de trabajo. Eran espe-
cialmente importantes nicleos urbanos como Hamburgo,
Litbeke, Dantzig, Colonia, Nuremberg, Augsburgo, Leipzig. Pero
la expansién de estas sociedades burguesas, de espiritu mo-
derno, se encontraba limitada por la autoridad militar y judicial
que conservaban los sefiores feudales.

Como puede apreciarse, pues, no habia en Alemania una
organizacitn politica unitaria, un Estado central sélidamente
estructurado, que fuera capaz de imponerse sobre el conjunto
de pequefios sefiorios. Lo que primaba en el Imperio al co-
menzar el siglo XVI era —en una palabra- la anarquia.

En medio de aquella situacién, no faltaron numerosos ¥
diversos proyectos encaminados a una reforma en la constitu-
cién sociopolitica del pafs, ideas provenientes de jurisconsul-
tos, estadistas, tedlogos. Esa era en verdad una época de cam-
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bios, de transicion, en la que abundaban novedosas invencio-
nes y descubrimientos, se desarrollaban el comercio y las ma-
nufacturas, se reunia lo medieval con lo modemo, lo escolisti-
co con lo humanistico, lo religioso con lo secular A la em-
prendedora burguesia no le interesaba transformar sélo Ia con-
formacidn externa de la sociedad, sino también la estructura
interna, la mentalidad y las tradiciones heredadas del feudalis-
mo, que no reservaban un lugar decoroso para los hombres de
negocios, ni menos para los que vivian de la usura. A estos
hombres, imbuidos de un dnimo incipientemente capitalista,
les molestaba en gran medida la Iglesia, con sus diezmos y sus
inveterados privilegios, con su clerecia numerosa y parasitaria,
con su papel de guardiana de la vieja moral.

La diversidad de pueblos que componian el Imperio ger-
minico estaban unidos, pese a todo, por ancestrales vinculos
de raza, lengua, costumbres, actitudes. De esta suernte, puede
decirse que los alemanes de aquel tiempo constituian realmen-
te upa nacion. Uno de los sentimientos en que coincidia la
gran mayoria de este pueblo era su hostilidad contra la Curia
romana, a la que veia con malos ojos por la explotacién que
ejercia en su territorio, de donde extraia miles de ducados por
concepto de diezmos, capellanias, inmunidades, provisiones
de oficios, etc. Precisamente este sentimiento antirromano fue
uno de los elementos que coadyuvaron al triunfo de Lutero,
sobre todo en los primeros tramos de su actuacion, cuando se
rebeld contra la venta de las indulgencias. *La nacidn estaba
de parte de Lutero, el critico de Roma", afirma con certeza
Lotz (Historia de la Reforma, cit., 1. p. 269).

Las ideas proclamadas por el monje de Eisleben se difun-
dieron con extraordinaria rapidez por todo el territorio alemsn.
La doctrina luterana encontrd armigo virnualmente en todas las
capas sociales: nobleza, burguesia, anesanos, campesinos, e
inclusive entre miembros del clero; quienes se sintieron mds
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atraidos hacia la novedosa ideclogia fueron los jévenes, movi-
dos por un natral instinto de reaccion contra lo tradicional.
También hubo gentes de estudio, humanistas, que se unieron
circunstancialmente a Lutero, de quien aprobaban su empefio
por reformar la teologia escolistica y hacer mis auténtica, mis
espiritual, la vida religiosa. Para la divulgacién de esta doctri-
na se emplearon todos los medios al alcance: la ensefianza en
escuelas v en la universidad; la prédica en plazas e iglesias v,
sobre todo, la imprenta. Gracias al feliz invento de Gutenberg,
el luteranismo se propagd de manera ripida y masiva, tanto asi
que se ha dicho que la imprenta fue para el Reformador lo que
la espada para Mahoma.

No obstante ello, la propia amplitud en la divulgacién de
ese ideario trajo como consecuencia el surgimiento de corrien-
tes antagdnicas al interior del luteranismo. Al cabo de poco
tiempo se apartaron de las ensefianzas del maestro hombres
como Karlstadt y Zwilling, los llamados “profetas de Wittenberg™;
Hutten y Sickingen, caballeros de la baja nobleza alemana; y
también el ilustre Melanchton, discipulo predilecto del doctor
Mantin. Ademids, la misma inquietud de renovacion religiosa
prendid en muchos otros espiritus fuera del territorio germano,
v asi surgieron las figuras de Ecolampadio, en Basilea; de
Zwinglio, en Zurich; de Calvino, en Ginebra; de Menno, en
Holanda, por citar sélo unos cuantos nombres. El movimiento
de la Reforma —cuyo padre indiscutido es nuestro personaje-
se desarrclld, pues, a lo largo v ancho de casi toda Europa,
sacudiendo las bases espirituales de la vieja sociedad (véase al
respecto el trabajo del P. Ricardo Garcfa Villoslada, Rafces bis-
tiiricas del luterarnismo, Madrid, Biblioteca de Autores Cristia-
nos, 1969, p. 43 y ss5.)

Tomis Miintzer fue otro de los discipulos que lomarcon su
propio camino luego de recibir el magisterio del fraile sajon.
Establecidos en el pueblo de Zwickau, Miintzer y un grupo de
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seguidores optaron por derivar de su teoria religiosa un revo-
lucionario programa social. Estaban convencidos de que los
principes v los burgueses poderosos limitaban al pueblo las
posibilidades de alcanzar el reino de Cristo; en otras palabras,
no era factible una verdadera renovacion religiosa sin el acom-
pafiamiento de una revolucidn social. Decidieron entonces
alentar un levantamiento de campesinos en la regién de Suabia,
reclamando la supresién de los diezmos, la abolicién de la
servidumbre, el derecho de casa para todos, junto con algunas
otras demandas. Pero las fuerzas campesinas fueron aplasta-
das en Frankenhausen, en mayo de 1523, y Miintzer termin®
ajusticiado.

Es muy significativa la actitud que tomé Lutero frente a
dicha revuelta, porque revela en él la pervivencia de una men-
talidad conservadora, de raices feudales, asi como la intencién
de reformar el dmbito espiritual, mas no necesariamente el
material o social. Fray Martin se pronuncié contra los subleva-
dos de Suabia, diciendo que la Sagrada Escritura condenaba la
resistencia a la autoridad. Habia que sopontar, pues, la domi-
nacién; los siervos debian sufrir, obedecer y rezar...

Respecto al Ambito politico, sefialaremos que tanto la Die-
celebrada en Nurenberg (1523) como la de Spira (1526) se
negaron a ratificar el edicto de Worms, ya mencionado, por el
cual Carlos V condend a Lutero v sus “heréticas” creencias.
Aprovechando esta relativa blandura de parte de las autorida-
des estatales, durante los afios veinte del siglo XVI el luteranisme
se propag6 con enorme fuerza a través del Imperio: fue adop-
tado oficialmente en las ciudades de Erfur, Magdeburgo,
Nurenberg Breslau, Bremen, Konigsberg, v en todo el litoral
del Biltico, desde Libeck hasta Riga. Y también hubo muchos
principes que introdujeron el nuevo culto en las tierras bajo su
mando. Ahora bien, cabe preguntarnos, ;qué motivaba a esos
sefiores y a esos regidores urbanos a plegarse a las filas del
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Reformador? Conviccién en una reforma religiosa, tal vez; pero
también les interesaba el botin de los bienes eclesidsticos, de
los cuales podrian apropiarse al negar a la Iglesia de Roma.

Mucho favorecio ese progreso del luteranismo durante la
década de 1520, la ausencia del Emperador. Este, urgido por
serios problemas en otras partes de su inmensa monarquia,
hubo de permanecer alejado de Alemania desde 1522 hasta
1529. Consciente de su papel de segunda cabeza de la cristian-
dad (después del Papa), Carlos V hizo siempre todo lo que
estuvo a su alcance para combatir el cisma originado por Lutero
e impedir la disolucién de la gran comunidad cristiana. Pero el
sentimiento reformista habfa ganado ya demasiado terreno cuan-
do volvid a su patria germédnica.

La Dieta reunida en Spira en 1529, bajo la personal vigi-
lancia del monarca catdlico, promulgd un decreto —instrumen-
to de tictica defensiva y, a la vez, ofensiva— por el cual se
exigia libertad para el culto catélico en todas partes del Impe-
rio y, simultineamente, se prohibia la prictica reformada en
aquellos territorios con mayoria de poblacién catdlica. Esta dis-
criminacién en materia litirgica motivé que el 19 de abril de
1529 un grupo de principes y ciudades formalizaran su protes-
ta ante la Dieta. Suscribieron el documento de protesta el
principe elector de Sajonia, Juan el Constanie, el principe de
Anhalt, el landgrave de Hesse, el margrave de Brandeburgo-
Kulmbach vy el duque de Brunswick-Luneburgo, junto con re-
presentanies de catorce ciudades, entre las cuales se hallaban
Estrasburgo, Nurenberg, Ulm, Constanza y Lindau. Lo intere-
sante s que en esta ocasién unieron su voz de protesta los
més variados disidentes de la Iglesia romana, incluyendo tanto
a luteranos como a zwinglianos; y desde entonces se conoce
con el nombre de “protestantes” a todos los seguidores de la

Reforma.
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Un afio mis tarde, en 1530, la Dieta principal imperial
tuvo lugar en Augsburgo. Lo que sucedid en esta asamblea
refleja bien claramente el ambiente de confusion ideoldgica
que reinaba por entonces en Alemania. Los luteranos, por un
lado, representados por Melanchton, expusieron un resumen
de su doctrina en la denominada Confesion de Augsburgo. Esta
fue replicada por los catdlicos mediante una comfutatio, en
cuya redaccion intervinieron, entre otros, los polémicos tedlo-
gos Cochlaeus y Eck, a quienes ya hemos mencionado. A su
vez, cuatro ciudades adscritas a la tendencia zwingliana —Fs-
trasburgo, Constanza, Memmingen y Lindau— presentaron alli
mismo los lineamientos de su propia confesion, llamada
“tetrapolitana”, y el propio Ulrico Zwinglio expuso a debate su
tratado doctrinario Ratio fidei, Algunos observadores de este
enfrentamiento de posiciones tecldgicas han tachado la Confe-
sidn de Augsburgo de insincera e incompleta, porque presenta-
ba un luteranismo de tinte moderado, con la intencién de per-
suadir a muchos cristianos que ain permanecian indecisos en
cuestion de fe.

Pero la catdlica majestad de Carlos V no se dej6 persuadir
e impuso su criterio en la Dieta. En noviembre de 1530 se
promulgd un edicto que prohibia, tajantemente, la difusién del
credo protestante y mandaba restituir a la Iglesia romana todos
los bienes que le habia sido arrebatados.

Para hacer frente al severo edicto de Augsburgo, en febre-
ro del afio siguiente se constituyd la Liga de Esmalcalda, co-
mandada por el principe elector Juan de Sajonia v el landgrave
Felipe de Hesse, e integrada por varios otros sefiores feudales
¥ por representantes de numerosas ciudades. Era una alianza
militar, cuyos suscriptores acordaron defenderse mutuamente
en caso de que cualquiera de ellos fuera “atacado o violentado
por causa de la palabra de Dios o por cualquier otro motivo
semejante”. Con el paso de los afios, nuevos miembros se
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fueron sumando a la Liga, la cual se convirtié en un poderoso
aparato de resistencia y fomento de la doctrina evangélica de
Lutero, que negociaba con Estados forineos y representaba,
en definitiva, una seria amenaza para la subsistencia del Empe-
rador. Fue bajo estas circunstancias que ocurrié el mis firme
florecimiento del luteralismo en Alemania, con reformas en la
vida religiosa y secularizacién de grandes propiedades ecle-
sidsticas.

Cabe afirmar que la mayor significacién de la Liga de
Esmalcalda radica en que constituia la unidad politica del
protestantismo alemdn, pese a hallarse éste dividido interior-
mente en una multitud de sectas. La cohesion doctrinaria de la
Liga quedd sellada mediante la concordia de Wittenberg, de
1536, por la cual se establecié un acuerdo provisional entre las
diversas confesiones evangélicas. En la década siguiente, em-
pero, Carlos V volvio al ataque, aunque ya sin perspectivas de
triunfo verdadero. Lo cierto es que el ejército imperial derrotd
a las tropas de los coaligados, en abril de 1547, en la batalla de
Muhlberg (cuando Martin Lutero ya estaba muerto), y luego de
esto se pregond el inferim de Augsburgo, que pretendia insti-
tuir una tregua en la guerra religiosa y otorgaba ciertas conce-
siones a los protestantes; por ejemplo, reconocia el matrimo-
nio de los sacerdotes luteranos. Esta tentativa de paz, sin em-
bargo, no fue respetada por ninguno de ambos bandos.

Entonces la sangrienta guerra, ya demasiado larga y casi
carente de sentido, prosiguié. En 1551 el elector Mauricio de
Sajonia formé una nueva liga de principes del culto evangélico
para oponerse al Emperador, contando esta vez con el apoyo
financiero v militar de la corona de Francia. En verdad, segin
expresa el propio Carlos V, a Mauricio de Sajonia “no le intere-
saba personalmente ni la una ni la otra religion®; él practicaba
el luteranismo, si, pero lo que realmente le impulsaba a gue-
rrear era el interés en el botin y en las ventajas politicas perso-
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nales. Esta nueva confrontacién bélica acabd en 1552 en las
negociaciones de Passau.

Ficil de comprender la situacién que atravesaba Alemania
por ese tiempo, luego de tantos afios de conflictos. Dividida,
desgarrada la nacién, era imprudente mantener tan cadtico es-
tado de cosas: en lo politico, en lo social, en lo econdmico, en
lo religioso, cundia total desorgznizacion. La difusion del
luteranismo habia generado de veras una revolucion, una alte-
racién en todos los drdenes de la vida alemana (cf. la sugeren-
te descripcion del Reformador y de su tiempo que expone
Roland H. Bainton, Lutero, Buenos Aires, Editorial Sudamerica-
na, 1955). Lo que se imponia, pues, como necesidad inmedia-
ia, era la paz.

La paz de Augsburgo, que puso fin a las guerras religiosas
del siglo XV1 en el Imperic germinico, fue suscrita el 25 de
setiembre de 1555, a pesar del volo negativo del Emperador.
De acuerdo con el documento, la intencidn era “pacificar los
inimos de los Estados y de los sibditos y restaurar su mutua
confianza, y librar a la nacién alemana, nuestra amada patria,
de la destruccion final y de la inminente catistrofe”. Por dicho
acuerdo se resolvid que los bienes eclesidsticos secularizados
habrian de permanecer en manos de los protestantes ¥, ade-
ms, quedd alli definitivamente establecido el principio de cuius
regio, eius religio, en virtud del cual cada territorio (sefiorio o
ciudad) deberia tener una sola confesicn, que seria la misma
que adoptase el principe o la corporacién municipal. De esta
manera, el luteranismo se consolidé y gand pleno reconoci-
miento oficial, pero la unidad del Imperio se debilité atin mas,
4 causa de la desintegracién originada por las pugnas religio-
Sds.

En la obra de Lutero, el gran reformador de la Europa
quinientista, pueden distinguirse (tal como lo propone Lucien
Febvre) dos aspectos fundamentales: el temporal v el espiri-
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tual, Por un lado, en el dmbito de las cosas mundanas, quizi
merezea afirmarse que este personaje fracasd, pues generd una
verdadera revolucion, plagada de conflictos v de luchas san-
grientas, cuyas consecuencias no fueron siempre positivas. Es
cierto que el movimiento impulsado por el doctor Martin tuvo
la virtud de despertar la conciencia nacional en Alemania, de
orientar en una misma direccidn a una gran muchedombre,
pero finalmente las guerras religiosas acabaron por dividir el
Imperio, minando la tenue unidad politica de ese territorio.
Por otro lado, en el campo religioso, aungue se propuso
nada mds el objetivo de renovar la Iglesia y hacer mis auténti-
ca la vida cristiana, estd claro que termind originando un cis-
ma, una ruptura en la historia de la cristiandad. Pero no es
posible negar que el monje de Wittenberg se alza, brillante-
mente, como uno de los padres espirituales del mundo moder-
no. Su desdén a las ceremonias y el aparalo exierior; su fel
apego al mensaje evangélico; su prédica en favor de una co-
municacién intima, directa, sincera, del creyente con Dios, ha-
cen de &l artifice de un modo de vida sereno, ordenado, labo-
rioso, orientado hacia el bien de cada persona y de la comuni-
dad entera. Ahi radica, en nuestro juicio, la clave para valorar
su aporte en la elaboracién de un cristianismo mis profundo,

mais rico, mis auténlico.
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