Santiago Lopez Maguifia

Racialismo e identidad (Palma,
Gonzalez Prada, Mariiategui)

En "El principe Alacrin™, de Clemente Palma, los gemelos,
Macario y Feliciano, han heredado una fortuna que les permite
vivir con holgura, aungue sufren porque no tenen una identidad
definida. A pesar de las diferencias psicoldgicas que existen
entre ellos ninguno es capaz de saber con exactitud quién es
quién. Macario “ignoraba cudl de los dos cuerpos, el gue tha o el
que se quedaba” era el suyo. Para superar esos problemas y
debido a los escindalos que produce su hermano por sus
continuas borracheras cavila en marcharse v hacer una vida
independiente y sin problemas de identidad.

Cierta noche en la que su gemelo ha salido de juerga v
dormita después de haberse inyectado meorfina, siente unos
persistentes ruidos que llegan de su despacho. Molesto averigua
que eran producidos por "un enorme alacrin negro enzado de

1. Of Palma, Clemente. Cuenios maléoolos, 1974, pp. 173187,
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pelos y armado de una formidable pia en la extremidad de la
cola®. A pesar del disgusto que le causa, tiene la impresion de
que el “horrible bicha” le implora clemencia. No obstante ello
decide matarlo, pues en ripida reflexion concluye que si dejaba
con vida a la "lea alimana”, ésta continuaria royvendo sus libros
v perturbdndolo con sus ruidos.

Cuando Macario vuelve a su habitacién y casi ha logrado
dormirse, es despertado por el rumor de una infinidad de
alacranes que rodean su lecho, mientras muestran ante sus
"espantados ojos" las “tenazas erizadas de dientes”. Eran unos
escorpiones enormes v los mids pequefios parecen tener la
longitud de un brazo, Le espanta y le repugna su creciente
nimero y verlos apifados y entrelazdndose: “Sentia el vaho
féride de su fauces deformes, de las que salia un grufido®.

En medio de todo Macario entiende curiosamente “como
si fueran palabras coberentes los grufidos de esas alimafias”,
Gracias a ello logra captar que el alacrin eliminado habia sido
el rey de los escorpiones v que las bestezuelas alimentaban
“ideas feroces de venganza”. Era probable que, en consecuencia,
intentarian despedazarle v devorarlo,

Cuando ve que su fin es inminente aparece un alacrin
negro “hiperbdlicamente grande, (...) cubieno de telarafas
enredadas entre la cabeza chata y horrible, las velludas patas y
la espiga de su ponzofosa cola”, que le produce un “sacudi-
miento de horror” v la contraccidn de todo su cuerpo. Fra la
reind escorpion, gracias a cuya aparicidn Macario se salva de
ser masacrado. Tan pronto aparece la scberana se dirige al
cautivi:

="¢A dinde se ha ido m omgullo de hombre, w valor, W
vanidad de ser inteligente? jAh débil, ruin, cobarde y
miserable criatura! Hace poco dejaste un reino sin rey:
pensabas que el equilibrio del universo no se romperia con
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el despachurramiento de un bicho despreciable al que, te
imaginaste, su especie no vengaria, ¥ vinisie rranquilamente
a tu lecho a dormir, sin el méis pequefic peso en la
conciencia. Te has enganado doblemente pomque el ser
despreciable eres ti; td, el ser cuya desaparicién serd
indiferente al universo; 14, el hijo predilecto de la creacicn;
ni, la imagen v semejanza de Dios; no contabas con que la
especie de tu victima se vengaria de tu impiedad... No tuviste
clemencia con un pobre rey que e imploraba la vida, justo
es que no la engamos contiga”.

Macario pide clemencia y perdén, frente a lo que la reina,
contra el parecer de los demis escorpiones que se mueven
furiosos, accede a perdonarle, mas con una condicidn: que
engendrase un hijo con ella.

~*Tendré clemenda contigo -insistié con firmeza la rei-
na—. Sabes lo que buscaba el rey entre s libros? Buscaba
la ciencia del buen goblerno, es decir, queria adquirnr la
astucia, la maldad, la inteligencia de w especie cuando le
asesinaste villanamente antes de que lograra realizar su
desec. Pues bien, yo quiero lograr por el amor lo que mi
esposo anhelaba y que w1 amor puede darme. 5 te perdono
¥ te amo. Tu vida me pertenece y quicro utilizarda para
engendrar un hijo que tenga mi raza y tu intelipencia. Eres
mio por derecho de venganza y por botin de amor..."

A continuacidn la reina, narra Macario, adhiere a la suya
“su boca viscosa y deforme”, al tiempo que lo enlaza con sus
tenazas y siente que la “bestia” es “fria, melosa, dspera, fétida”.
La narracién termina cuando en la mafana Macario es
despertado por Feliciano que recién vuelve de andar de parranda
y ocurre que éste aplasta a un “gran alacran” y a otro pequeno,
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a los que ve saltar de la cama de su hermano: eran la reina v
isin duda el hijo de Macario!

“El principe alacrin” es un relato fantistico, segin los
criterios propuestos por Tzvetan Todorov?, pues los acon-
tecimientos que se desarrollan en €] plantean una duda en
relacidn a su efectividad, que puede ser formulada en estos
érminos: jlos hechos han ocurrido realmente o han sido fruto
del delirio de Macario, que es adicto a la morfina? Todos
sabemos, por supuesto, que seres perienecientes a especies
tan distintas como son los hombres y los alacranes no pueden
ser capaces de procrear un descendiente hibrido. Tal cosa es
racionalmente imposible, contradice el orden de las causas v
los efectos segiin el sentido comiin, pero también establecido
por la ciencia, en una palabra, no se adecua a los criterios de
verdad de la episteme decimondnica. Referir que haya tenido
lugar solo puede ser considerado delirante y en todos no cabe
perplejidad alguna. Sin embargo, a pesar de ello, "El principe
alacrin” induce a la duda v a la vacilacion: gy si Macario no ha
delirado? Entonces se abre la posibilidad de admitir como
verosimil que un hombre vy un alacrin logren procrear un
vistago. Ese hecho se toma virtualmente cierio; aunque creer
que ha ocurrido o asumirlo como efectivo va contra los criterios
de verdad cientificos. Sin embargo en el mundo posible? que
se construye en este relato puede haber sucedidao.

Se asume, pues, la posibilidad de que seres pertenecientes
a especies bien diferentes son capaces de procrear un hijo.
Concretamente se acepta que de la unidn sexual de un hombre

Todorov, Tevetan. fifroduccicn b erahorg fanidstica 1972

Sobre la nocidn de mundo posible puede consultarse Eco, Umberto.
Fectar in fabula 1979 v Ronen, Ruth. Possible Wirlds in- Litherary Theory:
1954, que es una excelente presentacitn del concepto, @nin en sus
origenes en la filosofia como en e sentido que toma en la teorka lreraria,

e
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¥ una escorpiona nace un retono con las caracteristicas
fenotipicas de sus progenitores.

El texto induce a inferir que el descendiente presenta
propiedades fisicas que proceden de la madre v que ha heredado
las cualidades intelectuales del padre. Cumple de ese modo
con realizar los deseos de la progenitora y de la especie de los
alacranes en general. Ella queria un hijo que siendo escorpion
tuviera las capacidades mentales de los seres humanos. No
desea para nada un hijo fisicamente humano, sino alacrinica-
mente mejor dotado en inteligencia e informacidn, valores éstos
que los hombres poseen en los marcos del mundo posible del
relato, y que son susceptibles de transmitirse biolégicamente.

El motivo de la hibridez se presenta también en ¢l discurso
racialista’ europeo del siglo XIX. Sepiin ese discurso los seres
humanos se agrupan en razas que constifuyen especies distintas,
Y, por ejemplo, “se plantea que entre dos razas hay la misma
distancia que entre €l caballo y el asno™. Entre otros W. F.
Edwards en Des caraciéres physiologiques des races bumaines
(1829) sostenia que el producto de una unién de esa naturaleza
es un hibrido cuya progenie se hace crecientemente infértil. De

4. Tavetan Todorov propone distinguir entre racismo y racialismo. El primer
Erming designa el componamiento de “odio y menospredo con respecio
a personas que poseen caracteristicas fisicas bien definidas y distintas a
lzs nuestras®, Fl segundo, en cambio, se refiere a la ideclogia, a las
docirings concernientes a las razas humanas, Hay que sefialar que para
Todorov el racismo 5 una actuacitn caracteristics del género humano
de todos los tiempos y de todas las latinades, mientras que el racialismo
es un discurso que se produce en un periodo histdrico blen definido,
entre el siglo XVII y la segunda mitad de este siglo. Todorov, Tavetan.
Nosotras y los otros, Reffexiones sobre la diversidad bumana1991: p. 115.

5.  Todorov, Tevetan. Op. dt., p. 116.
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alli desprendia, entre otras, la tesis de que una pareja formada
por blanco v negro procrea ninos mulatos cuyos descendientes
irin desapareciendo en forma gradual®. A propasito de la palabra
mulato cabe senalar que semdnticamente procede de mula’:
hibrido que resulta del cruce entre caballo v asno, que no es
capaz de reproducirse,

Clemente Palma comparia la creencia de que los seres
humanos se dividen en razas que constituyen especies distintas®;

el género humano, como todas las clases de animales,
estd subdividido en razas o especies, superiores las unas a
las otras, hien en la cantidad o intensidad de fuerzas
psiquicas que pueden poner én actividad: asi unas son mis
intelectuales, otras mds imaginativas, otras mis dotadas de
caricter v energia de volicion; bien en la fuerza fisica: asl
hay razas vigorosas, fornidas, que hicieron creer en dinastias
de gigantes, como las hay enclenques y débiles que hicieron
creer en los pueblos de pigmeas™.

Perc no participa de la conviccién segin la cual un
individuo que naciera como fruto de la unién sexual entre
miembros de razas diferentes fuera un hibrido cuyos
descendientes se harfan progresivamente estériles. Creia que el
cruce de las razas superiores con las inferiores era una de las

6. Young, Roben, Colonial Desire. Hybridity in Theory, Culture and Race:
1993, pp. T9-80.

Op. cit, p. 141
Palma, Clemente. ET porvenir de las razas en &f Pevii 1897,

Op. dit, p. 2.

ep
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posibles soluciones al problema del atraso que sufren las
naciones formadas por las més débiles e incapacitadas
intelectualmente. Pensaba, por eso, que el Pend mejoraria si se
promovia una adecuada politica de cruces raciales. Aungque
estimaba que el medio mis expeditivo era la eliminacion de las
razas inferiores.

Palma asumia el punto de vista de Le Bon, segin el cual la
raza es determinante en ¢l desarrolle de una nacién. Progresan
las naciones que estin formadas por una raza superiorn,
degeneran las que estin integradas por razas inferiores. Cada
una de ellas tiene caracteristicas propias que le pertenecen por
razones naturales, obtenidas gracias a las leyes de seleccitn:
las superiores son las que han loprado superar las restricciones
v los desafios presentados por la naturaleza, las inferiores las
que no han conseguido vencer esos retos v esas limitaciones.
Las razas superiores son virtuosas, vitales, vigorosas, juveniles.
Las razas inferiores son viciosas, cansadas, débiles, decrépitas.
Las primeras progresan, mejoran; las segundas degeneran,
empearan, decaen. Estas dltimas tienen una vida mental nula o
casi nula y son ineptas para la vida civilizada. La apatfa las
aplasta y carecen de aspiraciones.

En relacién al Perd Palma sanciona que todas las razas
que viven en el territorio de este pais se hallan en proceso de
decadencia, pero excepto la espafiola todas las demds, por ser
inferiores, no tienen esperanza de progreso. La raza india y la
raza asjitica, sobre todo, son ineptas para la vida civilizada. La
raza negra, en cambio, a pesar de su *animalidad pura”, de su
salvajismo innato, “presenta menos resisiencia a la accidn
civilizadora de las razas indoeuropeas”. No obstante carece de
las “condiciones de intelectualidad y cardcier” que rednen “las
razas perfectibles v predispuestas para constituir una
nacionalidad”, Aungue fisicamente propensa a mejorar, la raza
negra no tiene las capacidades intelectiales que se lo permitan.
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La raza india jamds intenta “asimilarse los elementos de
progreso de los hombres superiores”™. Mis aun: no los entiende
v por eso no le atraen. El progreso “le ofende, como ofende el
sal con su luz cilida y explendorosa (sic) la pupila de ciertas
aves nictilopes”, Clemente Palma explica que el indio inwye
inconsclentemente “que el valor de su raza no sube por el
hecho de adaptarse a tales o cuales conocimientos, 1al o cual
forma de vida, porque ni la educacion ni €l método hacen la
menor huella en los caracteres fundamentales de una raza".
Hay en la raza india "una tendencia ingénita (...) como en fodas
las [razas] inferdores, [all (...) aislamiento v [al la refraccién con
respecto a los ideales y vida psiquica y hasta material de los
extrafios”.

Es inconcebible, por tanto, que la raza india pueda salir
de su estado degenerado. Siempre serfi débil. Uno de los “signos
caracteristicos™ de la debilidad en el indio “es la precocidad de
la vida sexual”, que cuando se retarda se presenta como “signo
de vigor™®.

Fuente y expresion de la degeneracién es el sexo temprano,
la lujuria practicada en exceso por todas las razas inferiores,
pero es la raza negra la que desarrolla una lujuria mds

10, En relacion con este punlo conviene citar a Palma: “En las razas fuenes
del none de Europa empiéease a la vida sexual en una época en la que
en América se slenten los primems esperazamientos (sic) del hastio. El
indio, 2 los doce o catorce afos, es odo un hombre; v Iz india, desde
antes de esa edad, es una mujercita que se siente capaz de ser madre. Fs
curiosn ohservar que est precocidad, que &s como un robo de tiempo
a la nifez v a la juventud v como un lamamisnto desesperado a la vez,
propio de s que sienten el peso de una ancianidad que les oprime
los rifiones, se encuentra en casl todss las earas depeneradas bien por el
vicio, hien por [a decrepiud: asi entre los chinos se observa igual cosa,
¥ se observa en plena vida civilizada v brillante como &5 la de Paris”,
Palma, Clemente. Op. cit, p. 8.
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*desmedida™ *“lleva en su sangre los ardores de ese sol que
calcina los desiertos”. Los negros, sin embargo, no tenen otros
vicips, como los indios que han adquirido la adiccidn del
alcoholismo por el contacto con los espanocles v que se
embrutecen por su harto consumo de coca, o como los chinos
cuya “pasién por el opio” los “sumerge (...) en un letargo
constante”.

Raza inferior por excelencia es la china y el imperio chino
su mejor representacitn. Ese imperio es “débil como una tribu-
infantil, débil como un gigante baldado y decrépito, incapaz de
todo esfuerzo, incapaz de toda iniciativa y de toda actividad®”.
La debilidad, la vejez, el cansancio, la inmovilidad propias de
las razas inferiores se acennia en el caso de los chinos. “Cansada
de una jornada que no ha recorrido, hastiada de una vida que
no ha vivido, se hunde en la monotonfa de una existencia
patriarcal, vagando en la tranquilidad de los extravagantes
ensuefios del opio™.

5i el vigor, el impetu progresista, la juventud y la serena
adultez son rasgos distintivos de las razas superiores, en los
chinos, que muestran la configuracién mds clara de las razas
inferiores, se destaca una aproximacion significante a la nifiez
¥ a la vejez: *El chino es un nifto que ha llepado a la ancianidad
sin cruzar la regidn activa y enérgica de la edad viril”.

El progreso v la degeneracidn de una nacién son procesos
que se figurativizan en los términos del ciclo vital en el
pensamiento racialista de Clemente Palma. El progreso se
visualiza en las figuras de la juventud y la adultez, la
degeneracion en las figuras de la nifez y la vejez. Las dos
primeras se conectan con la fuerza v la profundidad de
pensamientos que da la madurez, las figuras de la degeneracion
se asocian con la inepcia (ligada a la puerilidad) y con la falta
de vigor (relacionada con la ancianidad). Las razas superiores
han evolucionado hasta alcanzar una estabilidad constante, las
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razas inferiores han pasado velozmente de la frescura de la
nifiez al deterioro de la vejez, de un extremo a otro del ciclo
vital, sin haber transitado por las edades intermedias. Pero al
mismo tiempo, a la vez que conservan las caracteristicas de la
infancia han llegado a adquirir los defectos y los achaques de
los ancianos. Carecen por eso de equilibrio. Son inconstantes,
variables y les falta el optimismo y la esperanza para avanear
en la linea del progreso.

La degeneracién en la raza india ¥ en la raza china es
hereditaria: la llevan en su sangre malograda, impura, enferma:
“El chino lleva en sus venas los pérmenes de repugnantes
enfermedades (...): la tisis, la lepra y la elefantiasis, enfermedades
que, como es sabido, son hijas de los vicios de sangre y de la
debilidad v degeneracion de las razas™.

La raza china y la raza india comparten otra caracteristica:
no buscan mezclarse con otras razas, son ¢asi endogamicas v
de ello se deduce que los gérmenes de su desintegracion sdlo

11, Lalepra ¥ la usis durante varios sigios han sido enfermedades hediondas
¥ nauseabundas. Su repulsién proviene de las deformaciones, de las
heridas que no se cierran, de las mutilaclones que se producen en el
ciserpo ¥ de los esputos manchados de sangre que los tuberculosos a
veoes escupen. La imagen que han ofrecido ha sido de deterioro, miseria
¥ suciedad. En Iz Antighedad y en la Edad Media europea la gente que
padecta esns males era expulsada de lus ciudades v de los asentamientos
urbanos. En el caso de la lepra los enfermos mostraban un cuerpo vivo
putrefacto. Eran la presencia viva de la muente: la imagen de la
encarnacién del goce (un estado mds alli del principio del placer,
relacionado con el estado de nirvana del que habla Freud al refeslse a
la pulsifin de muerte. En el caso de la wherculosis las configuraciones
son diversas, Para bos romidnticos fue una enfermedad sublime, Bl enferme
ackquiris una dimensién de dignidad que lo elevaba por encima de su
cuerpo maltrecho v dolido: se hallaba entre 12 muere fsica ¥ la muene
simboSlica (CF. Lacan, Jacques. L '@tbigue de la psychanalyse 1986, v Zizck,
Stavoj. The Sublime Obfect of Ideology : 1989}, Palma, sin embargo, da a
la figura del wberculoso valores de la Cosa desintegracdors, monstruosa,
e,
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se extienden y afectan a los de su propio linaje. Esa tendencia
al aislamiento es un signo de inmovilidad, de quietismo, de
pasividad: “mientras las otras razas entran en juego devorindose
las unas a las owras o fusiondndose por los cruzamientos, la
raza china permanece inmdvil en sus estepas, espectando con
ojos estipidos el torbellino de la vida de las nacionalidades"'?,

La figura de la pasividad se conecta con la del silencio v
en el retrato de 1a raza india con las de la tristeza v la melancolia.
Las “indios son tristes, melancdlicos, come si sintieran sobre
sus hombros el peso de los dolores de toda la Humanidad,
como si hubieran traido a la vida la dolorosa experiencia de la
vejez, como si ellos fueran la personificacidn de la decrepimud
v la degeneracidn de las razas®. En la visidn de Palma los indios
muestran el rostro de la declinacidn y de la decadencia en su
forma mas nitida.

Palma considera, sin embargo, que la raza mids abyecta es
la negra, pues “toca los limites de la animalidad pura”. Pero las
otras dos razas inferiores son igualmente objeto de rechazo. En
especial la raza china, que traspasa incluso el estado de
naturaleza y se conviene en monstruosa, en Cosa amorfa®,

12. Palma es todavia mis definltlve: “La maza china en realidad nada
represents, ni en el pasado, ni en o] porvenis, ni en el presente: &s un
ecnjunto de hombres de la misma especie, que unidos por el mismo
espiritu de inactividad, han ocupado desde &épocas prehistoricas una
eénorme extensidn de terreno sin llenar misién de ninguna clase, ni
dvilizadora, ni destructora: son ln expresitn del estupor de vivir Funk
Les chinos ...} no representan ningin principio activo de vida, nada
itll, nada prictico, no constituven una fuerza”. Palma, Clemente. Op.
ik, p. 24

13. Aludimos 4 la nocion lacaniang de Cosa, Para explicar fa nocidn lacaniana
de Cosa Slavej Zizek toma como ejemplo a ese ser extrafio que a cada
ratn cambia de forma v que aparece en Alien, el oclavo pasagero, de R.
Scoft, Zizek lo describe como un “desagradable parisitn”, que "parece
un pélipo® ¥ que “dene la posicidn de la Cosa presimbalica™ “del cuerpo
materno, de la sustancia viva del goce”. Por analogia se asodia €0n una
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que es capaz de destruir los simientos de la realidad, las leyes
morales y los vinculos civilizados de convivencia. Para mostrarlo
Palma conduce al lector al interior de las barracas en las que
habitan los inmigrantes chinos que trabajan en las haciendas.
Alli “se agrupan v estrechan” en “monstruosas cantidades”.
Donde

“sélo pueden vivir cdmodamente diez individuos, se redinen
¥ viven dento cincuenta, en una promiscuidad repugnante
en la que estrangulan a la naturaleza. Entre las mubes de
humo del opio (...) no se percibe sino una masa vaga de
hombres de pesadilla revolcindose con ansias epilépricas
sobre los pergones y el suelo (. dando grites roncos,
mientras obros movidos por una excitacidn enfermiza se

entregan a infames contubernios sexuales, a un monstnicso
androginismo”.

El cuadro de desorden, de apifiamiento confuso, de
movimientos convulsivos, de contactos repelentes, de “gritos
roncos”, de ausencia de palabra que se configura evoca el
escenario de un albergue de locos; y puede decirse que aqui
tamhbién nos encontramos con la Cosa lacaniana desarticulante,
que se rechaza y expulsa.

La raza india es rechazada por sus rasgos de ancianidad y
melancolia que la convierten eén un “desecho”. Un excedente

“caverna” que remite & figuras Glero-vaginales. Se presenta asimismo
como “una especie de ‘retofio de goce’, un resto de la Cosa materna que
Funciona coma (...J un sintoma —lo Real del goce—", cuyo redterado cambio
de forma, lo coloca en una posicion anamdrfica , que es la de un puro
semblante: “algo que en un nivel estrictamente simbélico no existe para
nada, pero [gue es] a la vez lo dnico que en realidad existe (.0, la cosa
contra la que toda I realidad estd wtalmente indefensa”. Zizek, Slavo).
The Sullime olwect of fdeology: 1989, pp. 78-79.
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incomodo, molesto, repugnante. Otra vez, entonces, la Cosa
que no tiene lugar en la serie del progreso, que en Clemente
Palma es la serie de la unidad, la homogeneidad v la virtud.
Es de destacar aqui que &l juicio de rechazo sobre la raza
negra ha de ser distinguido de los juicios de exclusitn hechos
acerca de las razas china e india. Estos dos dltimos son
expresiones contra manifestaciones de descomposicidn corporal,
moral e intelectual, que no tienen posibilidad de entrar en el
orden del progreso, que es el orden relacionado con la vitalidad,
la salud, la fortaleza, la moralidad y la intelectualidad profunda.
La raza negra es juzgada negarivamente, en cambio, solo por
su debilidad intelectual. A pesar de que practica una lujuria
nauseabunda que le dehilita la capacidad de pensar, es vigorosa
porgue estd en contacto con la naturaleza, No sufre del
decaimiento y del deterioro fisico de las otras dos razas™. Tiene
una condicidén casl animal, casi natural, que no obstante es
positiva respecto @ la condicién de los indios y mucho mds
respecto a la de los chinos. Los indios son la personificacion de
despojos inservibles, que no entran en ninguna serie de
intercambios, que son pura Cosa, ¥ que se hallan, por eso, mis
alli de la cultura y de la naturaleza. Los chinos representan la
monstruosidad, la perturbacion y descomposicidon tanto en el
orden de la naturaleza como en el de la cultura. De aqui se
saca la conclusion de que si los indios encarnan a la Cosa en su
dimension inservible, carente de uso y de utilidad; los chinos

14. La rars negra es vigorosa por estar hondamente araigada en el medio
ambiente, que @5 al mismo tempo la que "ha anonadade completamente
su actividacd mental (sl es que alguna vez la wva)”. Pero el principal
elemento degenerativo de la raza negra es “la sensualidad, la lujuria
desmedida” que le exige un gasto de energia que le producen
aniquilamiento y decrepitud,
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la encarnan en su dimension anamérfica, desintegradora,
destructora; por lo que aparece amenazante, peligrosa.

Ahora bien, en el Peri como en toda América fruto de la
mezcla de razas ha surgido la raza criolla, cuyo elemento
predominante es el indigena. Aunque el “elemento superior”
es €l espafiol. Este, debido al pequeiio nimero de individuos
que intervinieron en el cruzamiento, no ha logrado imprimir a
las razas con las que se cruzaron “las buenas cualidades de su
sangre™. ¥ “las que pudo imprimir fueron modificadas por la
accion deprimente de las otras razas®, Fl criollo, el peruano
propiamente dicho para Palma, presenta caracteristicas que son
resultado de la herencia y del medio. Una mezcla namural de los
rasgos distintivos de la raza espanola y la raza india, v en menor
medida de las razas negra y china, mis el contexto ecoldgico.
El criollo tiene bondad de genio, que lo hace generaso v
caritativo, como resultado “de la herencia espaiicla de hidalguia
y lealtad” ¥ de la accién del clima benigno, caracteristicas
contrarias a la indolencia y al egoismo que por herencia son
propias del indio.

El criollo también posee espiritu artistico. A causa de “la
herencia y del medio el peruano dirije mds su actividad menral
a las lucubraciones artisticas que a las cientificas”. Tiene ademads
un espiritu de desorden y anarquia, y le falta cardcter, Asi como
a la vez es vehemente en las pasiones, sensual v fandtico.

Debe anotarse que para Palma la falta de caricter “es
consecuencia inevitable de la heterogeneidad de razas” que
han provenido de complejos cruzamientos. De alli ha resultado
que el “espiritu que anima al peruano fluctda entre las vehe-
mencias del visionario y las indolencias seniles”,

¢Como sale del atraso un pais formado por razas dege-
neradas debido a razones genéticas y por una raza superior
pero en decadencia debido al desgaste fisico que ha sufrido en
las luchas de su constitucidn nacional, como es la raza
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espafola' Hay dos modos: el exterminio de las razas inferiores
v el cruzamiento con las razas superiores.

Se trata de una licita alternativa considerada desde el punto
de vista de una “terapéutica étnica”. Por medio de ella los
gobernantes de un pais,

"el legislador v el monarca, 2 modo de patrones de un
fundo agricola, tengan las miradas fijas en los cruzamientos
de su pueblo, que dirijan su trabajo a conservar integras las
fuerzas mentales y las energias psiquicas de la comunidad
vastisima encomendada a sus cuidados, asi como sus fuerzas

15. Es conveniente mencionar que para Palma |a mza superdor por excelencia
5 |a alemana, pues retine las mis positivas y mejores cualidades: €3 una
raza fisicamente fuerte, vigorosa, *profundamente intelecal®, serena,
ternaz, dotada de “admirzbles condiciones de energi, mormlidad v orcden®,
respetucsa de la ley y del deber. En menor medida es también excelente
la razz inglesa. ¥ tambifén son supsriores las mazas latinas. Algunas de
ellas, sin embargo, han sufrido #] desgaste que afecta o oda raxa que ha
vivido bajo un régimen imperal que las ha sometido g una actividad
excesiva. Su fuerza tntelectual ha devenido por esa razdn en sutileza, s
moralidad se ha relajado, I fe mronada se ha transformado en [anatismo,
“la amplia emocién estérica”, se ha vueho “refinamientn estreche”. Lo
mismo ha ocurfddo con el caricter: la encrgia se ha convertido en
*vaoliciones inestables, vehemencias locas, cegueras violentas y caprichos
injustos”. A los espafoles esa decadencia los afectd a causa de "la lucha
secular” que mantuvieron con los moros ¥ e crisis econdmica de la
Edad Medka: “a los Cides y Pelayos siguieron 1as genemciones de fandticos
¥ aventureros que vinkeron a nuestras comarcas”, Los franceses han
decaido como consecuencia de la prictica de los vicies v panticulunmente
de la lujuria precoz. Pero aungue el exceso de “actividad humana®
desgasia a una raza (2 raiz de ello se “altera fa normalidad sana de los
nervios") su “indole esencial®, los caracteres que sirven para diferenclarla
“a través de wodas las modificaciones, 2 wavés de todos los apogeos ¥
tocdas las decadencias”, se mantienen irreductibles, Por es0 ninguna raza
superior acaba de degenerarse, nl ninguna inferior comisnza 2 mejorar.
O dicho de otra forma: una raza superior siempre tendrd oporunidad
de superarse, una inferior inevitablemente ha de deteriorarse y sucumbir.

303



fisicas v la salud y vigor de su sangre v de sus nervios,
renovando las energias gastadas, oponiendo a la degenera-
cion de las razas la revivificacion de la sangre, por medio
de corrientes nuevas que favorezcan la seleccion de los
mejor dotados” (El énfasis es mio).

La opcidn del exterminio aungue "justificable en nombre
del progreso” es "censurable en nombre de la filantropia v la
tradicién, algo arraigados (...) en el espiritu peruano”. Ese seria
sin duda el medio mds expeditvo en el Pend si se tiene en
cuenta que la eliminacién de los indios dejaria lugar para el
establecimiento de "una superabundancia de poblacion
superior’. Afortunadamente, sin embargo, la raza india esti
condenada a la desaparicion, aunque en un proceso de contacto
lento con las razas “costefias".

Palma piensa que ése seri también el destino de las otras
dos razas inferiores. La raza negra tendrd un ripido proceso de
extincién, por su propension genética e historica a mezclarse
con las razas superiores. El mestizo de negro y espafol
“conserva, desde la época colonial, el recuerdo de su vida en
contacto” con la raza espanola. “La negra esclava fue la que, en
las casas sefioriales, acudié en la familiaridad de la vida comiin
al despertar de la virilidad de su joven amo". Esa es la razén
por la cual se explica que

"a pesar de |as apariencias de orgullo, no existe en lo intimo
de la naturaleza del sefior, del hombre civilizado, repulsian
sexual por la raza negra y menos por las mulatas y
mezcladas. Ello si bien contribuye a conservar los defectos
de la raza, contribuye también a hacerla desaparecer por
SUCESIVOS cruzamientos, que acabarin por extinguir o, por
lo menos, disminuir mucho la sangre africana”.

La “raza negra esti destinada (..) a desaparecer por
absorcidn”.
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Aqui hay que destacar la ambivalencia de estima que se
produce respecto a la raza negra. Los negros son abyectos por
su proximidad a la naturaleza, pero a la vez son atractivos por
su cercania natural. Sin embargo su abyeccitn por pane de los
blancos v criollos es un acto de simulacidn ejecutado con fines
sociales, piblicos, mientras que su atraccion es una tendencia
individual, privada, sincera. Por otra parte, como fruto del cruce
entre blancos y negros resultd el mulato, que “era mis despieno
que el mestizo, més activo, mis violento y ardoroso™.

En el cruce entre blancos y negros no parece tener lugar
sino un tipo de relacion; la del hombre blanco y el mestizo con
la mwujer negra. ;No se concibe una relacidn planteada en
términos inversos? Palma no la menciona. Se infiere que ningung
mujer blanca se ha sometido a un esclavo negro. Ninguna, por
supuesto, fue iniciada en las lides de la sexvalidad por sirvientes
de origen africano, como ha ocurride con sus hermanos, los
cuales pierden la virginidad con sus sirvientas de color v luego
se aficionan a la “carne de ébano™.

16. Esas cualidad resaltaban en la mujer mulata, especialmente en el tpo
amacko cuarfendn @ "La ching o cuarterona, algo diferente de la zamba,
5 un tipo casi desaparecido hoy; pueds decirse que fue el momento
histdrico de los cruzamientos. Los antiguns limefos recuerdan con
fruictdn los encantos de la china. Alm, fexible, atrevida, Infarigshbie
praerk 2l pacer, eni una adminble expresidn de grucla v frescura que
seclucia los sentldos v rastornaba el esplritu. Venos de canely, weni en
sus Ojos negrns, brillantes y provocadores las promesas mols Incitantes.
Macka meis gracioso que una china desplegada la cabellera ondulanie,
esponjosa y cubiena con flores de perfume sensual, como el aroma v el
fazmin, caminando con paso fmmico, mirando con la armgancia de la
hembra trivnfadocs v convencida del pader que ejercia sobre los nervios
del espafiol y del mestizn, con ol donaire de su cuerpo admirsblemente
msdelade v de la hermosura picareszca de su rostro. Sact este tipos las
fagosidades africanas, el tinte moreno, como un recuerdo de la rz, asi
como la rebelde ondulacidn del cabellos v de a mza espafiola la correcidn
de las facciones levemente modificadas en la nariz y en los labios, y el
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La raza china, segln Palma, desapareceri porque “se cruza
dificilmente” y “porque los frutos de este cruzamientio lienen
poca vida". En este punto coincide con el discurso racialista
anglosajon de principios del siglo XIX. Por otra, parte los chinos
tienen poca capacidad de adaptacion debido a su sangre
enferma. Y, por tltimo, llegari el momento en que serin
expulsados por accion gubernamental “cuando haya el
convencimiento de los perniciosos efectos que esta raza
degeneracla, viciosa y sucia puedan ocasionar en la vida de
nuestro pueblo”. Respecto de la raza china existe ademds la
feliz situacion gue la sangre china “se ingiere con dificultad en
la sangre de los mestizos y los mulatos: hay instintiva repulsidn
en toxlas las razas cruzadas, con mas intensidad a medida que
s¢ acercan a la superior”. Por razones naturales los mestizos
rechazan la sangre china por temor a ser infestados por sus
males innatos. De esto se puede inferir que mestizos v mulatos
se afirman en su propensidn desintegradora al ser atraidos por
las razas superiores, y al repeler simultineamente a la raza china,
que a pesar de su manifiesta debilidad y natural endencia
autodesintegrativa se muestra peligrosa y amenazante,

La raza criolla es para Palma la Gnica que sobrevivird en el
Pertl, gracias a que ha recibido el apone fortalecedor de la

ingenio, la agudeza y ciero vago espifilualismo, que volvia locos a los
antiguos Llimehos,

17, Luis Alberto Sincher al contar la muene de Carlos de la Riva-Agiien,
padre del histodador José de la Riva-Agiiero usa la expresicn: “habia
muerto en forma comprometidamente trigica. Dicho en términos directos:
en la cama de una amiga, del corazén. (..) se decla que por haber
Fallecido (...), en un espasme, don Carlos de la Riva~Agiiero, fervorso
de ln carne de éhano, su viuda ¥ su cufiada inculcaron en el entonces
joven José Cardos de [a Riva-Agiiers v Osma, un temor invencible al
colto™(El énfasis es mio) Sinches, Luis Alberio. Testimonio personal. 1;
Ll Aquelarre 1000-193 [; 1987,
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sangre espanola, No tiene, sin embargo, posibilidad de progresar
por si sola, Es una raza a la que le falta energia para avanzar. Y
capacidad para llegar a poseer "un intelectualismo brillante, sin
ser profundo, sin ser prictico™. Para que se constituya una
nacionalidad en terras peruanas y se logre entrar en la senda
del progreso hace falta que la raza criolla se cruce con una raza
superior,

“Leyes, educacién, administracidn honrada, fogocidades
santas, severidades initiles, todo fracasard porque no son
las medidas particulares ni la educacion las que pueden
encadeénar a la indomable bestia que se agita en el fondo
de una raza; no son cllas las que la modifican vy cambian
s05 instintos”,

El cruzamiento de la raza criolla con la raza alemana es lo
ideal. "La raza criolla en su valor de raza mediana, de raza
inteligente y artistica, estd en excelentes condiciones para
cruzarse con alguna raza que la (sic) de lo que le falta: el
caricter”. Precisamente la que se lo puede dar es la raza
germinica. “El alemdn es fisicamente fuerte: vigorizard los
musculos ¥ la sangre de nuestra raza; es intelectual, pro-
fundamente intelectual: dard solidez a la vida mental de nuestra
raza, armonizard, en el cerebro de los escogidos, el sentimiento
aristico”, etc.

En “El principe alacrin® la reina de los alacranes logra cruzarse
con un individuo perteneciente a una especie superior a fin de
conseguir para su especie el saber que le falta. En £l porvenir de
las razas en el Perii Clemente Palma sostiene la tesis de que el
Peri sélo podrd progresar como nacidn si la raza criolla se cruza
con la raza alemana, considerada la raza superior porexcelencia.
Enambos textos se desarrolla el tema de que la sangre es portacdora
nostlo de elementos genéticos que determinan las caracteristicas
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fisicas de los seres vivos, sino también sus rasgos fisonomicos
psicoldgicos, culturales y sociales. De la sangre depende el destino
de una nacidn, de un pueblo.

En “El principe alacrin” los seres humanos son superiores
a los alacranes por razones bioldgicas. Su superioridad es
heredada, pero puede transferirse a otras especies por medios
sexuales, 5in embargo, al menos, con los escorpiones, en e
mundo posible que se construye en el relato, el contacto sexual
no es deseable. Esa relacidn es horrorosa y abominable para €l
hombre. Al contrario, los alacranes buscan mezclarse, cruzarse
con los hombres. Como los negros con los blancos, en la tesis
de Palma, Mediante ese vinculo los alacranes esperan lograr
una descendencia que conservando las caracteristicas propias
de su tipo adquiera el saber de los humanos.

En el ensayo sobre las razas no menciona cuil es el parecer
de los alemanes en relacidn a la posibilidad de establecer alianzas
para cruzarse con la raza criolla. Palma da por sentado la buena
disposicién de los europeos, su aceptacidn si se les propone
un pacto al respecto. No presume que pudiera suscitarse impasse
alguno. No imagina que los germanos rechazaran el trato por
considerar repudiable su finalidad. No ve que se sintieran
horrorizados ni asqueados no s6lo a mezclarse con seres
inferiores, sino de su presencia, como le horrorizan a Macario
los escorpiones, o como le asquean al propio Palma los chinos.
En los alemanes se habrian de despertar quizis las mismas
ansias eroticas de los sefores espanoles hacia sus esclavas
negras, o de los criollos limefios, herederos de aquéllos, hacia
las mulatas, y hacia las indias hermosas!®,

18. La indias del norte, por ejemplo, fueron para los espafioles
“suficientemente hermosas para activar” su sensualidad y se puede
inferir que en el pensamicnto de Palma lo son ambién para los alemanes.
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La aspiracidn a mejorar la raza mediante ¢l cruzamiento es
sirnilar a 1a de los alacranes que buscan cruzarse con el hombre
para obtener de éste cualidades que no poseen. Hay que sefialar,
sin embargo, que los alacranes no pretenden que sus
caracteristicas fisicas desaparezcan. Desean mantener su
identidad fisica, seguir siendo escorpiones, pero mejorar gracias
2 la asimilacién de los atributos intelectuales de los seres
hurnanos. En la tesis de Palma se postula la necesidad de que
las razas inferiores desaparezcan, se borre su existencia del
planeta. Se afirma que a través del cruce de razas se contribuye
al progreso, 2 la constitucidn de la nacidn en el Perd, en la
medida en gue se suprimen las razas repudiables, de las cuales
nada merece ser conservado. Ellas son una rémora, un obsticulo
v una amenaza. Ahora bien, si los criollos llevan algo de sangre
indigena v lo deseable para que progresen es que esa sangre
se elimine, es ficil sacar la conclusion de que una parte de
ellos es enferma, monstruosa, repugnante'. Asi al lado del

19. Contrariamente, lo que carcteriza a la identificacion nacional es ka identi-
Rcacicn con una serie de valores contradictorios y, en fluima instancia,
insustanciales ¢ indefinibles pero que tlenen la condicion de Cosa
preciosa. 5e wata de aquello que imprecisamente constituye fo que es
miis "propio” de una nacidn, de un peeblo, de un grupo étnico, ko que
il ecolectividad deflne coma o “suya” vy que es sako accesible para ese
grupo y que, en consecuencia, 1os “otros” no pueden aprehender, pero
amenaxan con aproplidseln. Dicha Cosa puede ser reconocidi en esa
elusiva entidad que se denomina “estilo de vida”, acerca de la cual wdo
lo que puede hacerse es enumerar los fragmentos desconectados en
que una comunidad organiza sus fiestas, sus rituales de emparefamiento,
sus ceremonias de iniciacidn, en una palabra, todos Jos detalles mediante
los cuales se hace visible la manera en que organiza su goce, como o
explica Slaboj Zizek, OF. Zizek, Salvo]. Tarring wilh rhe negative. Kand,
Hegel, and the Crivigue of the Ideology, 1993, pp. 201-203. Del mismo
autor puede consultarse también The Metastases of Enjoyment. Six Sssays
on Woman and Causality:1994. Véase también Copjec, Joan (ed.)
Supgmsing the subject: 1994,
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postulado de la necesidad del cruce se halla el sentido del
repudio de una parte que es propia de los criollos.

En esa propuesta se configura la presencia de un semejante
que es objeto de rechazo debido a su diferencia® o a una
similitud que acarrea el peligro de desintegracicn de las imigenes
identificatorias del sujeto. Las razas inferiores son entidades
extrafias, inidtiles, residuales, entidades que no pueden ser
encausacdas en la ruta del progreso v la civilizacion. A pesar de
ello ellas compiten con las razas superiores, poseen lo que no

20. La condicitn del racismo, segin Jacques-Alain Miller, es la existencia de
Otro que en relacidn al sujeto tiene un gooe distinto al suyo, por lo cual
es detestado, odiado. Para ilustrar esta proposicidn se podria mencionar
#l respecto muchos ejemplos. Se manifissta en poblaciones de ciena
densidad, donde se expresan diversas culturas. En ellas se ve en el Otro
la tendencia & producir desorden, desarreglos. Concretamente aqui en
Lima sk, por ejemplo, genie procedente de nuestno onfente o de la siema
hace fiestas, 52 percibe que no a3 hacen comes los nativos limefios: ello
guiere decir que pozan de un modo diferente. Y muchas veces sso
resulia intolerable, Pignsese en una festa andina en San Isidro. [Los
viejos vecinos de ese barrio no han de resccionar con disgusto v de
modo agresivo, aun en nuestros dias? [Fsos mismos vecinos reconocerin
que el Otro es su prijimo? Jacques-Alin Miller piensa que en este tipo
de relaciones ¢l Otro es reconocido como préjimo s6lo a condicion que
no sea vecino del sujeto.  Esto es, sdlo lo amard como a si mismo
slempre ¥ cuando esté lejos. Owo aspedto s el sipulente: cuando el
Otra se aproxima un poco surgen fantasmas en el sujetn que tratan
especialmente acerca del crecimiento del goce en el Otro, Cuando este
S N0A aCerca le imputamos un goce excesivo, El poce que le proporciona
el dinero es visto como "un goce que raspasa todo limiwe®. Bl crecimientao
del goce puede asimismo imputarse a una adividad incansable por parte
del Otro, debido 2 un gusto muy grande por el rabajo, pero a la ves
pueds mmbién imputirsele una pereza excesiva v un rechazo al trabajo,
que no se trata mis que |la otra cara de ese crecimiento del goce en
cuestitn. ;No se dice en algunas circunstancias que los habitantes de los
Puehlos Jdvenes s5i saben disfrutar la vida ponque no hacen nada? Es
divertido constatar, afirma Miller, con qué mpidez se pasa en el orden
de estas imputaciones de los reproches que se hacen a quien rechaza el
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les corresponde, ocupan temitoros que podrian ser beneficiados
mejor; son, en este sentido, un excedente indtl. Aun asi y aungue
tienen una actuacion taimada, degradada por el goce animal,
arientada y empujada por los instintos, pugnan en el interior
de las poblaciones en una lucha sorda e invisible.

La disputa de las razas se sitia en la naturaleza, no en la
cultura, En &l campo de la cultura esa lucha esti resuelta.
Dominan las razas superiores. En el campo de la naturaleza en
cambio ellas todavia se enfrentan en una lucha a muerte.
Contradictoriamente, sin embargo, €5 seguro que las razas
inferiores llevan las de perder porque a causa de su debilidad
estin condenadas a extinguirse. En iltimo término llegari una

trabajo, que o3 ocicso, a las recriminaciones que se hacen a aquellos de
quienes se dice que roban trabajo. Lo significative es que en todos los
CEEOS S8 condtata que se atribuye al Otro un goce gue nos ha sustraide.
(Estoa desarrollos proceden de Jacques-Alain Miller. CF. Miller, Jacques-
Adzin. Exfimiié Seminatio inddim, Lecciin del 27 de noviembre de 1985.)
El motivo del robo de goce por parte del Otro pusde ser flustmdo con lo
gue ocurtda en la antigus Yugoeslavia, Slavoj Zizek contaba en 1993 que
los slovenos sentian que eran privados de su goce por bos surefios (senvios,
basnins, etc). Decian que "a causa de su proverbial ociosidad, de su
cormupcidn halkinica, de sus sucins entrétenimientos ¥ del apove
ecandmico que demandan sin fundamenio” los surefios les robaban a
Ios slovenos "su precinsa acumulacion de rqueza®. De no haber sido
por a0 hacla dempo gue Slovenia debin haberse emparejado con Europa
Crocidental, Part los servios, por oire lado, 16s slovenos supusstamente
les robaban a causa de que eran innaturalmente diligentes, incansables
para el trabajo, egoistas y caleuladores, En ver de dedicarse a los simples
placeres de la vida, los slovenos gozaban perversamente imaginando
los medios de privar a los servios de los resultados de su ardua labor,
Obtenian ganancias comerclales valiéndose de la reventa de productos
que los servios les levaban a precios bajos. Los slovenos temian que los
servios los “inundaran®, v que de esia manera perdieran su identidad
nacional. Mientras que los servios reprochaban a los slovenos por su
“separatisma”, el cual pensaban que e la manifestacion del rechazo a
reconocerse a si mismos como una subespecie de los servios (CE. Zizck,
Slaboj. Tarring with fhe Negarive, p. 204).
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época en que solo existird una raza, resultado de todas las
mezclas, pero depurada de las imperfecdones constitucionales
de las razas inferiores. [Para qué entonces proponer &l cruce de
razas si el destino es que la perfeccidn se imponga por seleccidn
natural? Para salvar a la poblacion criolla v mestiza de su
extincion, pues en ella se notan elementos degenerativos. 5i
bien el peruano es apto para abrazar “con vehemencia y ardor
propio de las razas superiores, un ideal; emprende con
entusiasmo su realizacion (... al menor obsticulo serio se
aniquilan sus energias”. No tiene persistencia ni disposicitn
para el dominio sobre sf mismo.

“El peruano, capaz de dominarlo todo en una crisis de fiebre,
es incapar de dominarse a si mismo, y este poder de
sujeccion (sic) es, como lo nota Le Bon, una caracteristica
de las razas superiores y verdaderamente perfectibles: es el
fundamento de la moralidad pdblica v privada: es la nota
reveladora de la energia de caricter, sin la cual es imposible
la perfeccion de una nacionalicad, pero ni siguiera una
mejora considerable”,

De manera que el pervano para dominarse a si mismo v
progresar requiere del aporte de sangre que podria propor-
cionarle una raza superior.

Ademis los peruanos “llevamos en la sangre” el elemento
degenerativo de la sensualidad, el cual es efecto “de los
cruzamientos de razas ardientes, como la espafiola v la negra
con la india indolente”. La sensualidad “calcina v destruye
nuestra salud y nuestras pocas fuerzas nerviosas”. E “induo-
dablemente, tiende a formar generaciones enclenques, enfer-
mizas, escrofulosas, sifiliticas e histéricas”.

Los peruanos ademis estin degenerados como conse-
cuencia del fanatismo, cardcter dominante tanto en el espafol
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como en el negro, ¥ que se presenta en menor medida en el
indic “a causa de la somnolenda de su espiritu®, pero que
debido a “su misma actividad cerebral ha contribuido a perperuar
por los cruzamientos ese espiritu maléfico”,

La contribucidn sanguinea de una raza superior es urgente
y necesaria para que la raza peruana mejore y sobreviva en un
proceso en &l que se elimine sus componentes raciales inferiores,
que incluyen la parte nativa,

En Horas de lucha® Manuel Gonzilez Prada parece
responder la tesis de Clemente Palma. '

“Riamos de los desalentados socidlogos que nos quieren
abrumar con sus decadencias v sus razas inferiores,
comodos hallazgos pama resolver cuestiones irresclubles y
justificar las iniquidades de los europeos en Asia y Africa.
iDecadencial 8i estamos hoy de caida jcuindo brilléd nuestea
erd de ascensitn v llegada a la cumbre? Puede rodar a lo
bajo quien no subid a lo ale?™?

Gonzdles Prada cuando habla de socidlogos se refiere sobre
todo a Gustave Le Bon, cuyos escritos son la fuente principal
de las ideas de Palma sobre las razas en el Perl. La configuracién
de la decadencia en Palma responde a la idea de desintegracidn,
de descomposicion en un sentido natural. Un esquema general
de la configuracion discursiva del progreso y la decadencia en
su tesis de bachiller presentaria primero el progreso como un
proceso de homogeneizacién que conduce a la integracidn de
un pueblo ¥ que se percibe para el caso de las razas supenores.

21. Gonzdlez Prada, Manuel. Horas de lucha, 1977,
22, Op. cit., p. 2L
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En segundo lugar, concomitaniemente presentaria la decadencia
como el proceso inverso de heterogeneizacidn que apunta a la
desintegracion social, cultural v fisica para el caso de las razas
inferiores. Ambos procesos son operados por elementos
biclégicos intemos, especificamente por la sangre, que lleva
los gérmenes de los caracteres que cada raza presenta y que le
dan ya sea calidad de inferior o ya sea de superior. Pero también
por operadores externos que contribuyen a acelerar los procesos
que dependen de la sangre y, que bien vistos, estin
determinados en 1ltima instancia por el factor interno e invisible
de la sangre y que son la moralidad, en lo que se refiere a Jas
razas superiores, v los vicios, especialmente la lujuria temprana
¥ excesiva en lo que tiene que ver con las razas inferiores. La
decadencia se figurativiza principalmente en el ripido trinsito
que siguen las razas inferiores de la nifiez a la ancianidad, sin
pasar por la juventud, ¥ en los rasgos de torpeza mental v
debiliclad fisica, en tanto que el progreso muestra las figuras de
la adultez, del vigor fisico e intelectual®.

Manuel Gonzilez Prada percibe el progreso v la decadencia
de una manera distinta. Para comenzar descarta por impropio
¢l uso del término decadencia, pues es absurdo usarlo ya que
los peruanos jamds han alcanzado una cumbre desde la cual
hayan caido. “;Puede rodar a lo bajo quien no subié a lo alto?",
Pero ademis el término alude a expresiones de la cultura
eurcpea, a cuyo nivel de obscenidad y desenfreno suntucso v
refinado no se pueden comparar los usos y costumbres de los

23. Manuel Gonzilez Prada ironiza al respecto: “A Le Bon le prodrian argiir
que toma la erupcitn cutinea de un nifie por la gangrena sendl de un
nofsgendrio, la hebefrenia de un mozo por b locura homicida de un
viejo®™. Op. ¢it., p. 180,

2. Op. o, p 22
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peruanos: “Nuestros conciudadanos de Moyobamba y Quis-
picanchis jeenan ya como Liculo, se visten como Sardanapalo,
aman como el Marqués de Sade, coleccionan cuadros prerra-
Faelistas v saben de memoria los versos de Baudelaire y Paul
Verlaine?'®, ¥

En el Perd se tiene, en cambio, por “base nacional una
masa de indios ignorantes, de casi primitivos que hasta hoy
recibieron por Gnicos elementos de cultura las revoluciones, el
alcohol ¥ el Fanatismo®™. En oposicion a Clemente Palma, que
llama peruanos sdlo a los mestizos, el autor de Horas de lucha
considera que los indios son el fundamento de la nacién
peruana, su parte principal, €l conjunto que le da su color mds
sobresaliente, su caricter distintivo. Ahora bien, al hablar de
masa hace aparecer a este conjunto bajo los términos figurativos
de lo multtudinario, confuso, amorfo, pero a la vez plano,
homogéneo, carente de relieves, Con la palabra masa pone
énfasis en la ausencia de individualidades, de personajes que
se destaquen.

Al calificar de ignorante y de casi primitiva a la multitud
indigena Gonzdlez Prada subraya la pertinencia de distinguir 4
los indios de los decadentes europeos, que sobresalen por su
individualidad. Por otro ladeo, se hace manifiesto que los indios
se ven desde una 6ptica que considera que las naciones y los
hombres en general pueden categorizarse escalonadamente por
¢l grado de sus conocimientos, de su educacion, de su culmura.
De acuerdo a ello los ignorantes y los primitivos se hallan, por
supuesto, en el escalén mds bajo.

El estado de ignorancia y de primitivismo en el cual viven
los indios no es consecuencia de su propia actuacién (no son

25. Loc. dL
8. Loc, ¢t
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culpables de su situacion) o de factores innatos, sino de los
“dominadores”, que han sembrado en ellos el fanatismo y la
adiccion al aloohol, v que les imponen la obligacién de participar
en las disputas caudillescas que caracterizan la politica peruana.
Los indios no han buscado por si mismos permanecer ignorantes,
No han sido refractarios a la civilizacidn, como sostienen Le
Bon y su epigono Clemente Palma. Lo que ocurre es que el
gobierno y sus “expoliadores” no les han proporcionado los
medios para educarse. Es infame decir que los indios no desean
instruirse y afirmar que se resisten a adqguirir conocimientos
que les permitan mejorar,

“Cualquiera se imaginaria que en todas nuestras poblaciones
se levantan espléndidas escuelas, donde bullen eximios
profesores muy bien rentados y que las aulas permanscen
vacias porque los nifios, obedeciendo las Grdenes de sus
padres, no acuden a recibir educacion. Se imaginaria ambién
que los indigenas no siguen los moralizadores ejiemplos de
las clases dirigentes o crucifican sin menor escripulo a todos
los predicadores de ideas levantadas v generosas™,

dLomo pueden civilizarse los indios si no s¢ les ha
proparcionado ni los medios ni las condiciones? En la critica
de Gonzilez Prada contra el punto de vista de que los indios
rechazan los valores de la vida civilizada, se advierte 1a idea de
que para que los indios se civilicen es condicién necesaria que
las clases dirigentes lo permitan y lo deseen, v que, por tanio,
favorezcan materialmente ese proceso. De acuerdo a ello los
indios no podrian hacerlo por su propio esfuerzo. Continuarin

I7. Op. eit, p. 1B6.
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en la ignorancia y la primitivez hasta que los poderosos decidan
impulsar su mejoria. De esa manera se asigna a los indios un
caricter pasivo, determinado por su falta de educacidn. Pero
;85 contraria la situacién de las clases dirigentes?

Es importante saber qué entienden por civilizacion quienes
pretenden llamarse civilizados. Para Gonzilez Prada por encima
de la industria y el arte, la erudicion y la ciencia “brilla la moral
como punto luminoso en el vértice de una gran picimide”,
Aclara, sin embargo, que no se trata de “la moral teoldgica
fundada en una sancién péstuma, sino la moral humana, que
no busca sancién ni la buscaria lejos de la Tierra", Considera
que lo més valioso “de la moralidad, tanto para los individuos
como para las sociedades consiste en haber transformado la
lucha del hombre contra ¢l hombre en acuerdo mutuo para la
vida". ¥ concluye que donde “no hay justicia, misericordia ni
benevolencia, no hay civilizacidn; donde se proclama ley social
la strugele for life —dice Gonzdlez Prada—, reina la barbarie”. E
interroga: “aQué vale adquirir el saber de un Aristoteles coando
se guarda el corazon de un tigre? ;Qué imporna poseer el don
artistico de un Miguel Angel cuando se lleva el alma de un
cerdo?"®. La civilizacidn, por tanto, no s un asunto relacionado
dnicamente con la informacion erudita, académica y artistica,
sino sobre todo un asunto vinculado con el comportamiento
solidario (justo, misericordioso, benevolente) de los individuos
respecto de sus semejantes. Las clases dirigentes en el Peri no
tienen ese concepio ético de civilizacién. Por el contrario lo
ignoran, les es ajeno. Pero tampoco han adoptado el concepio
académico y erudito de civilizacidn, Y no porque no le dieran
valor o porgue lo ignoraran, sino porque el medio social en el
cual se desempenan influye para que se comporten como fieras:

Z8. Op, cit, pp. 186-187.
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“los hijos de algunos hacendados van nifios a Furopa, se
educan en Francia o Inglaterra y vuelven al Peni con todas
las apariencias de gentes civilizadas; mas apenas se confinan
en sus haciendas, pierden €l barniz europes ¥ proceden
con mis inhumanidad y violencia que sus padres: con el
sombréro, el poncho y las roncadoras | reaparece Ia fiera™®

Aun mis: las clases dirigentes dan muesiras de una
incapacidad podriamos decir innata para el cultiva del intelecto:

“que en el Perll casi todos los hombres de algdin valor
intelectual fueron indios, cholos o zambos, cuando se ve
que los poquisimos descendientes de la nobleza castellana
engendran tipos de inversion sexual y raquitismo, cuando
nadie hallaria mucha diferencia entre el dngulo facial de un
gorila y el de un antiguo marqués limefio, no hay para gué
aducir més pruchas contra la inferioridad de las razas. Se
debe, si, constatar que desde los primercs albores de la
Conquista, los blancos hicieron del indio una raza
socioldgica , o mas bien, una casta infima de donde siguen

extrayenda el buey de las haciendas, el topo de las minas y
la carnaza de los cuarteles™.

Las propiedades que se atribuyen a los indios, debilidad
fisica, flaqueza intelectual, pricticas viciosas, corresponden mis
bien a la minoria “de descendientes de la nobleza castellana”.
Al contrario, han sido los indios los que han sobresalido por su
“valor intelectual”. Desde el punto de vista de las condiciones
fisicas e intelectuales no puede hablarse entonces de raza. Pero

29, Lok, cit.
50. Op. cit., pp. 22-23.
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tampoco puede hacerse desde ] punto de vista de la apariencia,
puesto que no hay mucha diferencia “entre el dngulo facial de
un gorila y el de un antipuo marqués limefio”. ;Como puede
hablarse de razas inferiores si el semblante de los que se
pretenden superiores es semejante a los que se considera
inferiores? ;Cudl es su rasgo de diferencia? Aqui hay que destacar
el propdsito de sefalar que el enunciador del discurso racista
parte del falso supuesto de su diferencia efectiva v esencial en
relacidn al otro que evalta en émminos negativos. Pero, por
otro lado, estd el postulado de que para la determinacion exacta’
de la raza de un individuo no deben tenerse en consideracion
s6lo unos cuantos rasgos secundarios, pues bajo la apariencia
de blanco pueden encontrarse caracteristicas de negro o amarillo.
Ningiin peruano, por Gltimo, s blanco puro.

“Hay tal promiscuidad de sangres v colores, representa cacla
individuo tantas mezclas licitas o ilicitas, que en presencia
de muchisimos peruvanos quedariamos perplejos para
determinar la dosis de negro v amarillo que encierran en
sus organismos: nadie merece el calificativo de blanco puro,
aungue lleve azules los ojos y rubio el cabello™'.

Para un peruano situarse en la posicidon de un blanco
significa ubicarse en un lugar que no le corresponde. O significa
asumir una impostura. Hacer las veces de blanco, pero de modo
inconsciente, creyéndose blanco. (Creyéndose blanco, pero
sabiendo no serlo del todo, es decir no del todo blanco?
Gonzilez Prada no entra en esta problemitica subjetiva, su
intencidn discursiva apunta mds bien hacia la revelacidn de

31. Gongilez Prada, Manuel. Op. dt., p. 188,
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una incongruencia y de un engano: el sujeto que habla de
razas inferiores es en parie integranie de esas razas. Pero también
da cuenta de un distanciamiento v un rechazo respecto de si
mismo, cuando juzga “la desaparicion de su propia raza como
si se tratara de seres prehistoricos o de la Luna™*, Lo propio en
este sentido es tratado como ajeno v repudiable. A diferencia
de la afirmacién nacional de un micleo de lo propio como lo
distintivo respecto a lo extranjero, cuyas caracteristicas producen
rechazo v repugnancia, los supuestos blancos en el Perd
desconocen una parte de ese niclep, tratan de expulsarlo fuera
de las imdgenes con las que se identifican a si mismos®,

Gonzdlez Prada admite la tesis de Luis Gumplowicz segin
la cual los elementos émicos mds polentes tenden a servirse
para sus fines de los mids débiles que se encuentran “en su
radio de potencia"® o que penetran en él, Eso ocurrio en la
conquista de América: los conquistadores v sus descendientes
formaron “un elemento énico bastante podercso para subyugar
v explotar a los indigenas™, a quienes llegaron casi a exterminar,
impulsados por su “avarienta crueldad™,

Pero a esa formula agrega “una ley que influye mucho
mas™¥ en el modo de ser de los peruanos:

"cuando un individuo se eleva sobre el nivel de su clase
social, suele convertirse en el peor enemigo de ella. Durante
la esclavitud del negro, no hubo caporales mis feroces que
los mismos negros; acualmente, no hay quizis opresores

32. Gonzllez Prada, Manuel. Op. cit, p. 179,

3%, Veace la nota 19

34. Gumplowicz, Luis citado por Gonzdlez Prada, Manuel, Op. cit, p. 181.
35. Loe, eit.

36, Loc. cit

57, Loc. o,
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tan duros del indigena como los mismos indigenas espafio-
lizados e investidos de alguna autoridad.

El verdadero tirano de la masa, el que se vale de unos
indios para esquilmar y oprimir a los otros es el encasiado,
comprendiéndose en esta palabra tanto al cholo de la sierma
o mestizo como al mulato o al zambo de la costa. En el
Peni vemos una superposiclon émica: excluyendo a los
europeos v al corisimo nimero de blancos nacionales o
criollos, la poblacion se divide en dos fracciones muy
desipuales por la cantidad, los encastados o dominadores y

los indigenas o dominados. Cien o doscientos mil individuos

se han sobrepuesto a tres millones™!.

Para Gonzilez Prada el rasgo distintivo del modo de ser
de los peruanos es su disposicidn a renegar de si mismos, pues
apenas uno se distingue de sus semejantes abomina su anterior
penenencia, desconoce a su clase, a su raza y se vuelve contra
ella oprimiéndola, explotindola. Torna a los suyos en otro,
extrafio, ajeno. El encastado es el nombre con el cual se designa
a ese sujeto, De acuerdo al contexto el término encastado alude
al individuo que pasa de una casta a otra, que asciende en la
escala social y econdmica, ¥ que en su nueva posicidn se
canvierte en feroz vy tirinico opresor de su propia casta. Gonzilez
Praca refiere que en esa palabra se comprende tanto al cholo
como al mulato. Un encastado tiene tanto de espanol, de blanco,
como de indio o de negro y puede, por tanio, aparentar no ser
de una raza o de una clase inferior. Ello no implica, sin embargo,
que su ser se modifique. Un encastado se espanoliza, pero no
se transforma en espafol. Aparenta, pretende, pero no es del

38, Loc. i,
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todo espanol. Hay una parte en él que le impide ser espaniol
del 1odo. Estimo que se puede postular que la parte indigena o
la parte negra que no entran en el conjunto del todo, que son
heterogéneas, disonantes, pueden ser percibidas como
encarnaciones de la Cosa insoportable, desintegradora, que no
pueden acceder al registro de lo aceptable vy reconocible
simbdlicamente por el sujero®.

De esta suerte lo insoportable no apareceria como algo
situado fuera de los peruanos mestizos, de los encastados, sino
como algo que forma parte suya: una parte de si que no se
integra en las imdgenes con las cuales se identifica.

El sujeto no repudia a un ser extrafio, sino a una parte de
si mismo, a una parte propia que convierte en ijena, situacién
que se proyecta en la furia v en la forma despiadada con que
rata a sus semejantes. En la agresion desmedida que ejerce
contra los suyos el encastado esti movido por la aspiracidén a
excluir del dmbito de su mismidad una porcion que no le permite
integrarse en un conjunto que prescribe la necesidad de la
homogeneidad.

El universo configurativo formado por la pareja decadencia/
progreso es mantenido en el discurso de Gonzdlez Prada. Las
poblaciones o las naciones, los hombres en general, se hallan
sometidos o bien a las tendencias del progreso v la civilizacién,

39. En otra parte de Horas de lucha Gonzdlez Prada dice: *Los cholos y los
mulatos (nacidos por lo general del hombre blanco y de la mujer amarilla
o negra) adquiere el orgullo del padre, blasonan de ala alcurnia v
desdenan a la madre. En Lima, donde los mids encopetados miembros
de la bigh fife son hipotéticamente blancos, no se imaginan oprobio
mayor que guardar en las venas un poco de sangre indigena o africana;
¥, por eso, cuando rifen dos limefios y agotan el dicclonario de bos
insultos, apelan a tratarse de zambos o cholos: el zambo o el cholo
equivalen a un cartucho de dinamim®. Op, ci., p. 123.
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o bien a las de la decadencia y la barbarie. Pero la determinacion
de una o de otra tendencia no depende de las condiciones
internas de una raza. De esa manera los miembros de la
pretendida raza superior en el Perd son corruplos v corruptores
en su prictica politica y social. Mientras que *lejos de paliticos
v logreros, de malos v maleadores, dormita una multimnd sana
vigorosa™: la multitud de los indios. Para Gonzilez Prada los
indios constituyen la “base nacional™", pero son una “masa (...)
ignorante™®, de casi primitivos que han recibido "por fnicos
elementos de cultura las revoluciones, el alecohol ¥y el
Fanatismo™,

En lo que se refiere a la configuracion del indio como
primitivo, ignorante, fandtico, adicto al alcohol, tiene una
percepcion aparentemente similar a la de Clemente Palma. Se
distingue en cambio en cuanio atribuye a causas externas la
razén del estado deplorable de los indigenas. 5i los indios no
han conseguido supeérarse eso se debe a que las castas
dominantes han desarrollado desde la conquista una despiadada
achuacion tirinica, opresora v explotadora contra ellos, como
resultado de lo cual los han animalizado. Los han convertido
en bestias de tiro para la agricultura, en roedores que horadan
las rocas en las minas y en carne de cafdn para la guerra.
Aplastados, subterrineos, cebo en el combate. Los blancos han
hecho de los indios, en dltima instancia, resto, excedente que
se puede desperdiciar, objeto sin uso ni beneficio.

Pero esa operacién no tiene un contenido bioldgico. Los
indios no se han animalizado efectivamente, como podria verlo

40. Op. cin p. 22
41. Loc. eli,
42, Loc. ot
43 Loc. ¢it.
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Clemente Palma. Se trata de una operacidn socdal y cuando
Gongzilez Prada habla de animalizacion lo hace en un sentido
metaférico, aungue también literal, La explotacidn de la que
son objeto por parte del blanco los aproxima a un estado de
naturaleza. En primer lugar los convierte en seres que forman
una casia fnfima, es decir en un grupo cerrado y distinto, que
ocupa la posicidn mds baja y marginal, fuera o alrededor de las
cludades v, en consecuencia, cerca al campo, a la naturaleza.
En segundo lugar, en efecto, adquieren cualidades comparables
a los animales. El régimen de explotacién a los que son
sometidos los sinia en la posicion de esclavos a los que no se
da nada a cambio por el trabajo que realizan. Son posesiones
del amo v en tal medida no cuentan como interlocutores o
contrapartes en un contrato de intercambio de bienes v valores.
De esta suerte los indios se ubican en un lugar distinto a los
que pueden hablar para hacer pactos, prometer pagos, contraer
deudas.

Sin embargo los indios se muestran capaces de mejorar y
alcanzar estados de gran competencia inteleciual, A pesar de la
degradacidn que han sufrido logran revertir ese proceso y
pueden perfeccionarse. Todo depende de la educacidn. De la
instruccidn que las clases dirigentes no se han encargado de
proporcionarles, ya que han carecido no sdlo de la voluniad,
del deseo de hacerlo, sino sobre todo de la capacidad. Las
clases dirigentes en el Perd estin corrompidas v deterioradas
fisica e intelectualmente. Por ello no se puede esperar que el
progreso y la civilizacidn procedan de ellas, La salida esti
entonces en las propias masas indigenas, las que por sus propias
fuerzas tendrin que labrarse un destino mejor.

En un fragmento en el cual José Carlos Maridtegui se define
racial y culturalmente parece encontrarse también un punto de
vista que contradice ¢l de Clemente Palma:
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“Yo soy un meridional, un sudamericano, un criollo —en la
acepcidon émica de la palabra-. Soy una mezcla de raza
espafiola y de raza india. Tengo, pues, algo de occidental y
de lating; pero tengo mis, mucho mis, de oriental, de
asiitico, A mediad soy sensual y a medias soy mistico. Mi
misticismo me aproxima espintualmente al arte gético. Un
indio estd aparentemente tan lejos del are gdtico como del
arte griego, del Partendn como de Notre Dame. Pero ésta
no es sino una aparlencia. El indio, como el egipcio, wvo
el gusto de las estatuas pétreas, de las figuras hierdticas.
Yo, a pesar de ser indio v acaso porque soy indio, amo el
arte gitico. Mas no me duelo de que en Roma no exista. En
Roma toda mi sensualidad meridional v espaficla se despierta
¥ exulta. Y me embrizsga de paganismo como si me
embriagase de vino Frascay",

Sin embargo, si lo sometemos a comentario y en relacidn
con su obra encontraremos en €l una serie de significativas
contradicciones.

Mariitegui se define a si misme: “meridional®, “sudameri-
cana”, "criollo”. La primera figura remite a su calidad de europeo
del Sur de Furopa, de sujeto que posee una “sensualidad meri-
dional y espafiola” y que lo distingue del “genio” y el “tem-
peramento” de los habitantes del norte de Europa. La segunda
hace alusion a su origen geogrifico, con las connotaciones
historicas y culturales a él ligadas. Ser sudamericano significa
proceder de un continente en cuya historia cuenta el saldo
importante de un reciente pasado colonial y manifiesta una
constitucién mestiza: la mezcla culural de lo europeo ¥y lo
indigena.

44. Maridtegui, José Carlos, B afma matinal y otras esiaciones del bombre
de boy, 1972, p. 94,
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La tercera figura redne significados que estin presentes en
las dos anteriores y se refiere 2 su condicion europea y
sudamericana. Un criollo es “un espanol nacido en América™.
Maridtegui, sin embargo, usa el érmino en la acepcidn de
mestizo. Un criollo es "una mezcla de raza espanola y de raza
india". En 7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana
comenta que la palabra criollo “no es casi méds que un érmino
que nos sirve para designar genéricamente una pluralidad, muy
matizada, de mestizos"®.

Como resultado de esa configuracion general Maridtegui
especifica; “Tengo, pues, algo de occidental y de latino; pero
tengo mds, mucho mds, de oriental, de asidtico”. Limita a dos
cualidades la representacion étnica que hace de si mismo,
Aunque subraya que es mis importante la segunda que la
primera. Maridtegui es predominantemente oriental porque es
mds indio que europeo. No entiende, sin embarpgo, esa
identificacién stlo en un sentido racial, aungue admite la
probabilidad de una filiacién consanguinea entre los indios y
los asidticos®. Ambos son mds bien afines en lo que respecta a
sus cualidades culturales. El misticismo es una de ellas, opuesta
a la sensualidad, caracteristica propia del europeo latino.

Lo mistico, lo mismo que lo religioso, no tienen para el
indio peruano del presente y del pasado un contenido
metafisico, sino que constituyen sobre todo “un codigo moral ™,

45. Masiitegui, José Carlos. 7 emsawas de inlerpretacton de la realidad
peruana 1975 p. 330

40. "En las sociedades asidticas —alines si no consanguineas con la sociedad
inkaika—, se nota en cambio certo quistismo y ciento éxtasis”. Maridtegui,
José Carlos. Loc. cit.

47, "La religicn del quechua era un cddigo moml antes que una concepddn

metafisica, hecho que nos aproxima a China”, Maridtegui, José Carlos,
Op. cit,, p. 164,

326



que es un rasgo que comparte con la religion china. Ese codigo
moral estd formado por “los ritos agrarios, las priacticas magicas
y €l sentimiento panteista™®, que subsisten en el alma indigena
aun después de mas de cuatro siglos de producida la conquista.
De alli que una investigacion que conduzca a “conclusiones
seguras sobre la evolucion moral v religiosa de los indios™,
deberia interesarse por esclarecer los “elementos naturales:
animismo, magia, totems y rabies"™ de la religion de los antiguos
peruanos, mis que “los misterios o simbolos de su metafisica y
de su mitologia muy embrionarias™.

Maridtegui sefiala, asimismo, que las sociedades asiaticas
v la “sociedad inkaika"? son semejantes en el quietismo de su
evolucién v en las manifestaciones de cierto éxtasis. Ademis
en una nota de pie de pigina en 7 ensayos de interpretacion de
la realidad peruana, donde precisa que la nostalgia del indio
es su rasgo psicolégico més caracteristico, afirma que el “chino,
como el indio, es materialista y escéptico”.

A pesar de esas similitudes el chino, como el negro, en la
formacién de la nacionalidad peruana no ha aportado "valores
culturales ni energias progresivas"®, Maridtegui expresa en
relacion al “cooli ching”, pedn llevado en el siglo XIX a las
haciendas de la costa peruana para suplir la falia de mano de
obra indigena, que se presenta como “un ser segregado de su
pais por la superpoblacidn y el pauperismo” y que ha injertado

48. Op. cit: p. 165,
49, Op. cit., p. 166,
50. Loc. cit.
51. Loc. dL
52. Op. cit., p. 336,
53. Op. cit., p. 341.
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“en el Perd su raza, mas no su cultura™. Ha transportado sus
componentes externos y biolégicos, pero no los internos y
psicolégicos. Los inmigrantes chinos no han trasladado “ninguno
de los elementos esenciales de la civilizacidn china™, Y la
razén quizds haya que buscarla en el hecho de que “en su
propia patria han perdide su poder dindmico v generador™.
Por eso la antigua cultura china, la de Lao Tsé y Confucio, ha
llegado a ser conocida “por la via de Occidente"”, antes que
por sus naturales herederos. El chino conlemporineo “parece
haber inoculado en su descendencia, el fatalismo, la apatia, las
taras del Oriente decrépita™.

La identificacién de lo indio con lo asiitico que aparece
en el autorretrato de Maridtegui no se establece con los orfdentales
proximaos y contemporineas que representan los coolfes | sino
con los chinos distantes en el tiempo ¥ en el espacio del antiguo
Criente de Lao Tsé y de Confucio, y con los egipcios del tempo
de los faraones.

Los indigenas peruanos, por otra parte, si bien se han
deprimido psiquica y fisicamente por la servidumbre a la que
han sido sometidos desde la conquista espafiola, casi no han
mudado “el fondo oscuro de su alma™®, En los chinos en cambio
lo esencial de su cultura se ha desvanecido. Mientras los
indigenas pervanos conservan integro lo fundamental de la
suyd, los emigrantes chinos muestran que lo mds importante

54, Lo, ik

55, Lo &l

56. Loc. cit

57. Loc, elt.

S8. Loe. cil.

39, Op. dit, p. 335, Marifitegui afirma adesdds: “En las slerras abruptas, en
las quebradas lontanas, a dende no ha legado la ley del blanco, el indio
guarda aon su ley ancestral®. Loc, ot
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de su antigua civilizacién ha desaparecido. Se deduce que
aquéllos no son semejantes a €stos, sino a sus antiguos
ascendientes®, Es claro que cuando Mariategui afirma ser asidtico
las imdgenes en las que se reconoce son las que corresponden
a los asidticos del antiguo oriente, y no a las imdgenes de los
chinos préximos y coniemporaneos.

En cuanto al componente recesivo de la constitucién
cultural que Maridtegui presenta en su autorretrato: su ser
occidental y latino, hay que destacar que “latino”, para nuestro
autor, es denominacién que se aplica en sentido restringido al”’
hombre del Latium vy sus descendientes directos. En
Hispanoamérica, donde “se combinan wvarias sangres, varias
razas”, el *elemento lating”, acaso se presenta “como el més
escaso™. Los nacidos al sur del rio Grande "no somos latinos
ni tenemos ningiin efectivo parentesco histérico con Roma®™®,
Lo cierto es que “ni en la psicologia ni en la mentalidad del
hombre hispanoamericano se descubren los rasgos de la
mentalidad y la psicologia del hombre del Latium™?, Defini-
tivamente “la gente de este flanco de la América Espanola no
solo no es latina. Es mis bien un poco oriental, un poco
asidtica"®,

60. Sin embargo Maridtegui afirma antes que “Lo dnico que sobrevive del
Tawantinsuyu es el indio. La civilizacidn ha perecido; no ha perecido la
raza. El material bioldgicn del Tawantinsuyu se revela, despuds de cuatro
siglos, indestructible, y, en parte, inmutable”, Loc. ¢it,

61. “En Hispano-América se combinan varias sangres, varias razas. El
elemento latino es, acaso, el mids exiguo”. Mariftegui, José Carles. B
aima matinal. Ed. cit., p. 147.

62. Maridtegui, José Carlos. Op. <it., p. 146,

63, Loc. cit.

&4, Op. cit., p. 147.
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El propio Maridtegui reconoce que en su constitucion racial
v espiritual se reproduce la proporcidon mis escasa de lo latino
respecto de lo oriental. Sin embargo a la hora de experimentar
el arte romano despierta v revive eufdrica su “sensualidad
meridional v espanola”, que desplaza o anula su temperamento
asidtico. La Roma que conserva mis o menos intacto el pasado
¥ la tradicion producen en Maridtegui entusiasmo y placer, que
no le causan las expresiones aristicas rigidas y lineales del
gotico a las que estd predispuesto a amar por ser indio. Su
aproximacion a lo gético procede de su temperamento mistico,
el cual por ser de origen indio es mis prictico que intelectoal,
més ritual que mitolGgico, mds ligado a las formas que a los
contenidos, mds externo que interno. Temperamento mistico
que por eso le resulta misterioso, desconocido, ajeno, carente
de contenidos precisos, sistemiticos. Carente de estructura
profunda, ininteligible, podria decirse en términos actuales. De
aqui se desprende la observacion de que Maridtegui al declarar
su amor por lo gdtico debido al hecho de ser indio, revela que
ése es un amor por formas que no comprende bien, que le
resulan extrafias y no le complacen del todo. Lo contrario a los
efectos que el are romano hace nacer en él, Su contacto saca a
la superficie, hace manifiestos sentidos, percepciones corporales
y lujuriosas que pertenecen a su ser lating.

Su declarado amor por lo gdtico en tanto esa inclinacién
nace de su ser indio, es una declaracidén de amor a lo des-
conocido y a lo ajeno, En tanto que las emociones de regocijo
que experimenta en Roma son expresion de encuentro con lo
familiar y lo préximo.

Cuando Maridtegui reconoce que es mis indio, mis oriental
que latino, manifiesta una aproximacion a los significanies que
Clemente Palma considera mds despreciables para la constitucion
de la nacion peruana. Las aseveraciones del autor de los 7
erisayos parecen ser inversas a las de Palma. Afirma ser asidtico
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en tanto es indio, en tanto es peruano. Sin embargo la imagen
asidtica con la que se identifica corresponde a la de una
civilizacidn que ya no existe y que s6lo sobrevive en los libros,
gracias a la labor de intelectuales europeos. No se identifica
Maridtegui con los asiiticos del presente, cuya cultura considera
en decadencia. En cambio se siente corporalmente ligado a la
civilizacidn latina, aunque afirma que como sujeto lo latino es
un componente menor de su constitucion &mica.
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